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Verdun. Rituale machen Riume des Gedenkens

Summary

Verdun, a name which is engraved in the collective memory of the French and
Germans, serves as a symbol for World War I and represents for both nations one,
if not “the” site of reference for remembering the Great War.

Taking the commemoration of the Battle of Verdun as an example, the paper
demonstrates how commemorative rituals — that have yet to be considered for the
most part in sociogeographical research — are contributing to a permanent
(re)interpretation process of “historical facts”. Based on the assumption that spaces
are created by actions, commemorating wars creates three different spheres of
spatial significance on the basis of ideology, beliefs and knowledge. Ideally, politi-
cal, sacred and historical spaces, which have evolved in this manner, are combined
at the site of the Great War and have been transforming the city representing Fran-
ce’s victory over Germany into the capital of reconciled Europe since the end of the
war.

Verdun ist bis heute der bedeutendste Ort des Gedenkens an den Ersten Weltkrieg
und den Widerstand der Franzosen gegen die deutsche Offensive im Jahr 1916. Seit
1920 finden hier alljahrlich Rituale des Gedenkens an die Toten der rund zehn
Monate andauernden Schlacht um Verdun statt. Auf theoretischer Ebene wird im
vorliegenden Aufsatz analysiert, wie durch — bislang in der sozialgeographischen
Forschung weitgehend unberiicksichtige — rituelle Handlungen unterschiedliche
Réume erzeugt werden. Anhand des erarbeiteten theoretischen Konzeptes soll am
Beispiel von Verdun auf empirischer Ebene gezeigt werden, wie sich aus franzosi-
scher Perspektive iiber die Jahre hinweg im Vollzug der Gedenkrituale die Bedeu-
tungszuschreibungen an einen Ort verdndern kénnen und wie die Feierlichkeiten zu
einem permanenten (Re-)Interpretationsprozess ,,historischer Fakten* beitragen.

1 Forschungsstand und Terminologie

Uber den Zusammenhang von Raum und Ritual wurde in der geographischen
Fachliteratur bislang wenig geschrieben. Dies iiberrascht, da einerseits Riume ein
zentrales Erkenntnisinteresse des Faches darstellen (WEICHHART 1999, 74) und
andererseits da innerhalb der Humangeographie handlungstheoretische Raum-
konzepte ein anerkannter Bestandteil der Disziplin sind. Anders dagegen stellt sich
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die Literaturlage zu den Begriffen und Konzepten von Raum und Ritual dar und
entsprechend viele unterschiedliche Definitionen und Auffassungen existieren. Aus
der Vielzahl an Perspektiven resultieren nicht wenige, teils auch gegenldufige
Ansichten zu Ritualen und Raumen, die hinsichtlich des Rituals in der Forderung
kulminieren, auf den Ausdruck zu verzichten (GOODY 1977). Sinnvoller erscheint
es, die fiir die Thematik relevanten Begriffe zu definieren.

1.1 Rituale — Zeremonien — Riten
Rituale sind laut SOEFFNER (1992, 107) stilisierte und symbolisch geformte Hand-
lungen der Grenziiberschreitung, die in der Religionswissenschaft und Sozialan-
thropologie hiufig mit religidsen oder magischen Handlungen und Aspekten
verbunden werden (MOORE u. MYERHOFF 1977). Gekennzeichnet sind sie durch die
Existenz einer Ubergangsphase, der Schwellenphase (TURNER 1989, in Anlehnung
an VAN GENNEP 1909). Diese sogenannte liminale Phase ist durch die Phanomene
der Liminalitit und sozialen Antistruktur charakterisiert, die beide auf nicht-alltagli-
che und teilweise paradox wirkende Ritualanteile, also auf eine alternative Ordnung
zur ,,normalen”, alltdglichen Sozialstruktur verweisen (TURNER 1974, 202). Zere-
monien werden dagegen hiufig komplementir zu Ritualen als sékulare, formalisier-
te und zeichenhafte Handlungen verstanden (ARGYLE 1979, 165; DORRICH 2002,
34). Zeremonien dienen GEBAUER u. WULF (1998, 136) zufolge dem Ausdruck von
Macht; an ihnen sind viele Menschen beteiligt, ,,... die sich einem gemeinsamen
Ziel unterordnen und sich fiir eine gemeinsame Sache engagieren. Als Beispiele
nennen GEBAUER und WULF (1998, 136) u.a. Zeremonien bei Nationalfeiertagen
und Gedenktagen. Dieses Versténdnis der unterschiedlichen Begriffe ist kritisch zu
betrachten. Thm liegt die Annahme zugrunde, dass eine deutlich erkennbare Trenn-
linie zwischen sdkularen und religiosen Bereichen existiert. Zudem wird missachtet,
dass DURKHEIM (1984) folgend menschliches Handeln Sakralitét kreieren kann,
dass also wihrend des Vollzuges Zeremonien zu Ritualen werden konnen. Auf-
grund dieser Einwiinde kénnen die Ubergiinge zwischen ,,Zeremonie* und ,,Ritual
als flieBend angesehen und demzufolge beide Begriffe synonym verwendet werden.
Um das Phéanomen der Rituale besser eingrenzen zu konnen, miissen die in der
Literatur diskutierten zentralen Merkmale von ,,sékularen® und ,,religiésen* Ritua-
len beleuchtet werden. Grundlegende Elemente der ,,sdkularen* Rituale wurden
anlehnend an MOORE und MYERHOFF (1977) herausgearbeitet, diejenigen ,,religio-
ser* Rituale orientieren sich an MICHAELS (1999). Aus diesen Erkenntnissen abge-
leitet, werden folgende Eigenschaften als unabdingbar erachtet: ,,Rituale werden
mit einer expliziten Absicht gefeiert und implementiert, nachdem der Mensch eine
Veranderung erfahren hat. Sie werden ausdriicklich beschlossen und sind durch
Férmlichkeit, Wiederholung, Offentlichkeit und Liminalitit gekennzeichnet. Ritua-
le sind Trager von sowohl impliziten, unausgesprochenen Bedeutungen als auch
von expliziten Aussagen und Symbolen und bewirken eine Transformation der
Teilnehmer. Thre Funktionen sind subjektiver, gemeinschaftlich-gesellschaftlicher
und/oder transzendenter Natur und ordnen fiir den Menschen seine oft als chaotisch
erfahrene Welt* (PETERMANN 2007, 70f.). Ein Ritus dagegen wird, anlehnend an
STAAL (1979) und ESCHER und WEICK (2004), als eine Untereinheit des Rituals
verstanden.
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1.2 Rdume — Orte

Es existieren ,,... sehr verschiedene Raumbegriffe: Da ist der Raum als Ausschnitt

auf der Erdoberfldche, der Raum als Land oder als Landschaft ...; da ist der Raum

als isotrope Ebene, auf der es Standortmuster und Interaktionsbeziehungen gibt, die
mathematisch-geometrisch beschreibbar sind; da ist der phdnomenologische Raum,
in den hinein sich das subjektive BewuBtsein erstreckt; da ist der Raum im kanti-
schen Sinne als eine (Prd-)Kategorie des erkennenden Subjektes, als Verortungsfla-

che, d.h. als Ordnungsraster der wahrgenommenen Phinomene* (POHL 1993, 259).

Der Fokus des Aufsatzes soll jedoch — ungeachtet dieser Vielzahl von teilweise bis

in die Antike zuriickreichenden Auffassungen iiber ,,den Raum® — auf einem hand-

lungstheoretischen Raumverstiandnis liegen. In dessen Zentrum stehen Fragen, die
darauf abzielen, ,,... wer unter welchen Bedingungen und aus welchen Interessen
wie liber bestimmte Raume kommuniziert und sie durch alltigliches Handeln
fortlaufend produziert und reproduziert (WARDENGA 2002, 8). Nach WERLEN ist
der Raum demnach ,,... als eine Gegebenheit zu betrachten, die der mentalen Welt
angehort und dementsprechend kognitiver Art ist (WERLEN 1995, 223). Auch der

Begriff des Ortes unterliegt vielfdltigen Definitionsversuchen. Nach DANGSCHAT

(1996, 104) versteht man unter einem Ort ,,... die Stelle, de[n] Platz, das Wohn-

viertel, die Stadt, die Region, das Land etc. Der ,Ort‘ hat also immer genau bezei-

chenbare Grenzen, Ausdehnungen, zihl- und bewertbare Inhalte, Gebrauchswert
und Tauschwert ...“. Jeder Ort existiert auf der Erdoberflache ein einziges Mal und
tragt durch dieses Alleinstellungsmerkmal zur Identitdtsstiftung des Menschen bei.

Das verwendete Raumverstdndnis kann in vier Punkten zusammengefasst wer-

den (PETERMANN 2007, 71):

1. Raume entstehen in Verbindung zu Orten. Dies bedeutet nicht, dass sich Rdume
an konkreten Orten entfalten miissen, durch den Mensch als ,,Raumkonstruk-
teur” konnen sie allein in sprachlicher oder gedanklicher Kommunikation zu
ihnen stehen.

2. Orte sind als Bedeutungstriager Teil der Konstruktion von Raumen und folglich
ein wesentliches Element der Raumkonstruktion.

3. Rdume werden durch menschliche Handlungen erzeugt. Unter Handlungen'
werden jegliche als ,,sinnvoll* erachtete menschliche Aktivititen verstanden,
angefangen von einmaligen Handlungen iiber Routinen bis hin zu Ritualen.

4. Durch Rituale entstehen besonders bedeutungsgeladene Rédume. Dies ist auf die
oben beschriebenen Merkmale zuriickzufithren, die Rituale von alltdglichen
Handlungen abgrenzen.

1.3 Geddchtnis — Erinnern — Gedenken

Die Begriffe Erinnerung und Gedéchtnis werden ebenso kaum einheitlich definiert
(PATZEL-MATTERN 2002, 23). Anlehnend an das geschichtswissenschaftliche
Verstédndnis von WISCHERMANN (1996, 15), verwendet der folgende Wortgebrauch
das Gedichtnis im Kontext von iiberindividuellen Zusammenhéngen, die Erinne-

! Hiermit ist jegliche zielfiihrende Aktivitit gemeint und nicht die Zweckrationalitit im Sinne WEBERs
(1958, 12f.), die beinhaltet, dass Zweck und Mittel voneinander deutlich zu trennen sein miissen sowie
dass die Handelnden die optimalen Mittel zum Erreichen des Zweckes abwigen und anschlieBend
umsetzen.
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rung dagegen im Kontext personlicher Perspektiven und Erfahrungen. Im Umgang
mit Kriegsgeschehnissen des 20. Jahrhunderts prigen WINTER und SIVAN (1999,
9f.) den Begriff des Gedenkens. Gedenken stellt fiir sie eine Verbindung zwischen
den extremen Positionen von personlichen Erinnerungen und sozial determiniertem
Gedéchtnis dar. Unter Gedenken wird demzufolge ein vorsitzlicher Akt verstanden,
in dem die Vergangenheit durch den Spiegel personlicher Erinnerungen und beein-
flusst durch Aspekte des kollektiven Gedéchtnisses® vergegenwirtigt wird.’

2 Theoretische Konzeptionen: Rituale machen Riume

Im Zentrum der Raumkonstruktionen steht der Mensch. An Orten des Gedenkens
lasst er durch seine Teilnahme an den jéhrlich wiederkehrenden Ritualen rituell
besetzte Rdume entstehen. Mit der Auswahl einzelner Orte und Artefakte fiir
rituelle Handlungen erfolgt eine Festigung der gesellschaftlichen Relevanz und/oder
individuellen Bedeutungszuschreibung — und zugleich resultiert aus der Nichtaus-
wahl vieler anderer moglicher Orte und Artefakte auch ein Negieren und Vergessen
weiterer Geschehnisse. Die Rituale werden implementiert, um explizit der zuriick-
liegenden Ereignisse zu gedenken. Sie erzeugen durch die Verwendung von Sym-
bolen und die Bezugnahme auf Mythen* besonders bedeutungsgeladene Riume.
Der spezielle Raumcharakter entsteht auch in Folge dessen, dass offentliche
(Gedenk-)Rituale keine individuell, sondern kollektiv durchgefiihrte Handlungen
darstellen. Neben dem expliziten Gedenken an die Toten und Schlachten enthalten
die Rituale zahlreiche politische, religiose und historische Riten, die mit impliziten
Botschaften und Sinnzuschreibungen verbunden werden. So erzeugen die Ritual-
teilnehmer neben Gedenkrdumen politische, sakrale und historische Raumkon-
struktionen, die in den Sphéren der Ideologie, des Glaubens und des Wissens fullen
(Abb. 1)

2.1 Gedenkriume

Spétestens seit den 1980er Jahren erfahrt die Erinnerung eine Hochkonjunktur. Dies
erstaunt nicht, da der infolge zahlreicher und rasanter Verdnderungen verunsicherte
Mensch nach einem in der Vergangenheit verankerten Ordnungssystem strebt. Es
wird von der ,,Begeisterung fiir die Vergangenheit (LEPELTIER 2004, 46), der
»Epoche des Gedenkens* (LECLANT 1999) und sogar einem ,,HeiBhunger nach

* Das Konzept des kollektiven Gedéchtnisses von HALBWACHS (1966) geht davon aus, dass individuelle
Wahrnehmung und Handlungen maBgeblich von einer tiberindividuell organisierten sozialen ,, Wirklich-
keit“ beeinflusst wird (auch PATZEL-MATTERN 2002, 25; WINTER u. SIVAN 1999, 23). Das Gedéchtnis
ist demnach eine Konstruktion, die auf der Grundlage der gegenwirtigen gesellschaftlichen Bezugs-
rahmen (cadres sociaux) entsteht. Interessant an dem Ansatz von HALBWACHS ist auch die starke
Bedeutung des Ortsbezugs fiir die Erinnerung (1966, 163ff.).

3 Zusitzlich zum Konzept des kollektiven Gedéchtnisses existieren noch drei viel zitierte Gedacht-
nistypen, die bei PETERMANN (2007, 20ff.) zusammenfassend dargestellt sind: das soziale, kulturelle und
kommunikative Geddchtnis (auch J. ASSMANN 1988, 15; J. ASSMANN 1997, 56; J. ASSMANN 1999, 15;
GOMBRICH 1992, 323ff.).

* DORNER (1996, 43) versteht unter Mythen ,,... narrative Symbolgebilde mit einem kollektiven, auf das
grundlegende Ordnungsproblem sozialer Verbande bezogenen Wirkungspotential®.

* Diese Unterscheidung der verschiedenen Raumkategorien ist analytischer Natur und dient heuristischen
Zwecken.
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Kollektives Gedachtnis u. gesellschaftliche Bedeutungszuschreibungen
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Abb. 1: Raumkonstruktionen durch Gedenkrituale

Gedenken* (NORA 1997a) berichtet. Oder wie ANTZE und LAMBEK (1997, VII) es
formulieren: ,,We live in a time when memory has entered public discourse to an
unprecedented degree. Memory is invoked to heal, to blame, to legitimate. It has
become a major idiom in the construction of identity, both individual and collective,
and a site of struggle as well identification®.

Bereits zahlreiche Publikationen sind zu dieser Thematik erschienen, von denen
zwei beispielhaft kurz dargestellt werden sollen. Als Wegbereiter in der Ausein-
andersetzung mit den ,,lieux de mémoire® ist NORA (1997b) zu nennen. In dem von
ihm herausgegebenen Werk, das als ,,Kathedrale des nationalen Gedéchtnisses*
bezeichnet wird (LEPELTIER 2004, 48), widmet er sich den materiellen und immate-
riellen Komponenten der Gedéchtnisorte der franzosischen Nation. Hierunter fallen
beispielsweise Gedenkorte, Gedenkfeiern, Devisen, Rituale, Museen und Texte
(NORA 1990). Das viel beachtete Werk blieb nicht unkritisiert. Beméngelt wurde
beispielsweise, dass er nur positiv besetzte Orte des Gedenkens, nicht aber Orte des
nationalen Vergessens angefiihrt habe (LEPELTIER 2004, 48). Andere Kritikpunkte
betreffen die Auswahl seiner Beispiele oder die Unterscheidung in ,,wahres* und
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,geschichtliches” Gedachtnis (TILL 2003). Ein weiterer sehr bekannter Ansatz zu
Erinnerungsrdumen geht auf A. ASSMANN (1999) zuriick. Sie arbeitet insbesondere
die Medien des kulturellen Gedéchtnisses (Sprache, Schrift, Bild, Kérper und Orte)
heraus. Orte sind ihrer Ansicht nach von herausragender Bedeutung fiir die Kon-
struktion von Erinnerungsrdumen, da sie Kontinuitét verkdrpern und dazu dienen,
Erinnerungen auszuldsen (A. ASSMANN 1999, 299).

Rituale spielen sowohl bei Nora als auch bei A. Assmann entweder als Gedécht-
nisorte selbst oder als Medien des Gedichtnisses eine wichtige Rolle. Gedenkrituale
bilden einen Rahmen, in dem die Vergegenwértigung bestimmter Situationen und
Momente leichter hervorgerufen werden kann (WINTER u. SIVAN 1999, 15). Offent-
liche Gedenktage haben vor allem soziale und Ordnung stiftende Funktion, welche
die Synchronisierung von Subjekten bewirkt (PROSS 1991, 101). Sie helfen Uber-
zeugungen lebendig zu erhalten, ,,... zu verhindern, daf} sie aus dem Gedéchtnis
schwinden, d.h. im ganzen genommen, die wesentlichsten Elemente des kollektiven
BewubBtseins wiederzubeleben. Durch ihn [den Gedenkritus] erneuert die Gruppe
periodisch das Gefiihl, das sie von sich und von ihrer Einheit hat“ (DURKHEIM
1984, 505).

Nicht nur Rituale, sondern auch durch Orte und Artefakte dienen als Trager von
Erinnerung. ,,Ohne Erinnerung und die Verdinglichung, die aus der Erinnerung
selbst entspringt, weil die Erinnerung die Verdinglichung fiir ihr eigenes Erinnern
bedarf ... wiirde das lebendig gehandelte, das gesprochene Wort, der gedachte
Gedanke spurlos verschwinden ... (ARENDT 1960, 87f.). Dies trifft insbesondere
auf ehemalige Schlachtfelder zu, denn die Toten sowie die ,,... Ereignisse und
Taten einer grolen aber dunklen Vergangenheit bediirfen der Beglaubigung durch
Orte und Gegenstinde™ (A. ASSMANN 1999, 55). Als Gedenkorte von Kriegs-
ereignissen des 20. Jahrhunderts fungieren z.B. Friedh6fe und Beinhéuser, Krieger-
denkmaéler und Museen.

2.2 Politische Rdume
Mit dem Konzept der ,,politischen Raume* werden in der deutschen Politischen
Geographie traditionellerweise Begriffe wie Staat, Territorium und Grenze assozi-
iert (ANTE 1981; BOESLER 1983). Vor allem englischsprachigen Ansétzen folgend
(AGNEW 1987; MASSEY 1994; S0JA 1998) riicken zunehmend Handlungen bei der
Konstruktion von politischen Rdumen in den Vordergrund der Betrachtungen.
Hierunter kann beispielsweise die Erinnerungspolitik gefasst werden. Unter
Erinnerungspolitik versteht HAHN (2001, 447) Situationen, in denen ,,... die An-
nahmewahrscheinlichkeit politischer Entscheidungen durch das Medium der Er-
innerung erhoht werden soll, indem aktuelle politische Macht sich durch den Aufruf
der Vergangenheit invisibilisiert ...“. LARAT (2000, 187) spricht in diesem Zu-
sammenhang von der ,Instrumentalisierung des kollektiven Gedachtnisses®. Wich-
tig ist hierbei abgesehen von der Erinnerung natiirlich auch das, was vergessen wird
(LARAT 2000, 189). Doch vor allem politische Rituale spielen bei der Konstruktion
von politischen Raumen eine herausragende Rolle. Es existieren einerseits politi-
sche Rituale, an denen die Masse direkt teilnimmt (wie patriotische Feiern und
Staatszeremonien), und andererseits Rituale, bei denen die Masse nur indirekt durch
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die Medien partizipiert (wie parlamentarische Gedenkstunden und Gipfeltreffen)
(BizeuL 2000, 18; RIVIERE 1988). Die Funktionen politischer Rituale kdnnen in
zwei Bereiche eingeteilt werden: Einerseits stiften sie unter den Ritualteilnehmern
Konsens und wirken integrierend (KERTZER 1992, 80), andererseits konnen politi-
sche Rituale manipulieren bzw. legitimieren und dienen somit — wie nicht weiter
verwunderlich — als Moglichkeiten der Machtausiibung (LUKES 1975; BIzZEUL 2000,
211f)).

Die groBien politischen rituellen Inszenierungen ,,... werden von Mythen erzeugt,
Mythen kdnnen aber ihrerseits ohne Liturgien [d.h. Rituale] nicht lange bestehen®
(BI1zEUL 2000, 19). Konkret bedeutet das laut RIVIERE (1988, 13), dass politische
Rituale durch Mythen glaubhaft gemacht werden und sie durch Wiederholung den
Mythos aktualisieren sowie reproduzieren. Die Funktionen von politischen Symbo-
len liegen SARCINELLI (1989, 296) zufolge in drei Bereichen. Erstens vereinfachen
sie komplexe Informationen und stellen somit eine Orientierungshilfe dar (auch
KERTZER 1998, 367). Zweitens konnen sie die Unzufriedenheit und Gleichgiiltig-
keit der teilweise in ihrem Alltag liberforderten Menschen kompensieren (MEYER
1992, 66) und drittens bewirken sie beim Betrachter statt einer rationalen Ausein-
andersetzung mit den Inhalten vornehmlich Emotionen und Assoziationen (HARRI-
SON 1995, 270).

Orte spielen bei der Konstruktion von politischen Rdumen ebenso eine grundle-
gende Rolle. Hier sind alle Pldtze von Bedeutung, an denen oder mit denen Grup-
pen und Individuen ,,Politik machen®. Folglich handelt es sich um Orte, deren
symbolische Besetzung von politischer Bedeutung ist oder um Orte, an denen
politische Aussagen durch existierende Bedeutungszuschreibungen ein hoheres
Gewicht bekommen. Hinsichtlich des Gedenkens konnen sowohl Monumente,
Gedenkstitten, Museen — schon ihr Bau und ihre Fiihrung sind ein Politikum (TILL
2003, 297) — als auch die ehemaligen Schlachtfelder selbst zu politischen Orten
werden.

2.3 Sakrale Rdume

Bei der Beantwortung der Frage nach dem Heiligen und Sakralen existieren zwei
grundlegende Argumentationslinien. Zum einen handelt es sich um die ontologisch-
essentialistische Auffassung, dass Sakralitdt von Gott gegeben sei und sich in der
hiesigen Welt an bestimmten Orten manifestiere (OTTO 1917; ELIADE 1956; VAN
DER LEEUW 1933). Zum anderen besteht die Meinung, dass Sakralitét keine spiritu-
elle Realitdt, sondern vielmehr ein Konstrukt sei, das aus menschlichen Handlungen
resultiere (DURKHEIM 1984; LEVY-STRAUSS 1989). DURKHEIM (1984, 293) unter-
streicht, dass der Mensch sich ,,... stindig heilige Dinge erschafft.

Fiir die Konstruktion sakraler Rdume sind Rituale, Symbole und Orte von
herausragender Bedeutung. Rituale werden oftmals als charakteristische Bestand-
teile der religiosen Praxis, als das Herzstiick religioser Erfahrung verstanden (ZU-
LEHNER 2000, 16): Sie lassen sakrale Rdume entstehen. Hierunter fallen beispiels-
weise liturgische Rituale wie Eucharistiefeiern und Begrébnisliturgien (z.B. ADAM
1985; NOLLE 1997) sowie Pilger- und Wallfahrten (z.B. COLEMAN u. ELSNER 1995;
TURNER u. TURNER 1978). Laut TURNER und TURNER (1978, 30) stellt die Pil-
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gerreise einen Weg dar ,,... to a liminal world where the ideal is felt to be real,
where the tainted social persona may be cleansed and renewed“. Doch schon
religiose Symbole wie Schwellen, Kreuze, Reliquien und Tiirme konnen bewirken,
dass Menschen einen Ort als sakral wahrnehmen (ELIADE 1998, 27). Klassischer-
weise gelten Landschaftselemente wie Berge und Grotten als sakral erachtete Orte,
die entweder mit Gottheiten selbst oder deren Sitz gleichgesetzt werden (LANCZ-
KOWSKI 1985). Aus konstruktivistischer Perspektive dagegen gilt dann ein Ort als
heilig, ,,... wenn andere Glaubige dies anerkennen und sich dort zu Sakralhand-
lungen versammeln“ (BAUDY 2000, 1552). Im diesem Sinne kann folglich jeder Ort
durch gemeinsam vollzogene Rituale sakralisiert werden (hierzu PETERMANN 2007,
63ff).°

2.4 Historische Riume

Wissen bildet die Grundlage fiir die Erzeugung historischer Raume. Es wird auf
unterschiedlichen Wegen erworben bzw. vermittelt — beispielsweise durch histori-
sche Rituale wie das Re-enactment, das unter dem Motto ,,living history das Leben
an der Front oder einzelne Kampfhandlungen mdglichst detailgenau und ,,au-
thentisch® nachstellen méchte (ALLRED 1996; CULLEN 1995; HALL 1994; TURNER
1990). Aufindividueller Ebene gibt es sehr viele unterschiedliche Beweggriinde fiir
die Teilnahme an Re-enactments. Beispielsweise interessieren sich die Re-
enactment-Darsteller fiir Geschichte, sie mochten Kriegsromantik erfahren, starke
Gemeinschaftsgefiihle und Kameradschaft erleben, aus ihrer alltdglichen Lebens-
welt flichen und die Moglichkeit zu einer Zeitreise in vergangene Tage nutzen
(ALLRED 1996, 5; CULLEN 1995, 193ff; TURNER 1990, 126ff.). Auf gesellschaftli-
cher Ebene ist die Teilnahme an Re-enactments einerseits als Antwort auf eine
zunechmend als sozial isoliert wahrgenommene Welt zu verstehen (HALL 1994, 8),
da sich die Darsteller wihrend der Inszenierung von der Komplexitdt und Ambigui-
tit ihrer alltdglichen Lebenswelt befreit fiihlen. Andererseits vermutet ALLRED
(1996, 7ft.), dass Re-enactments einen Beitrag zur Aufarbeitung der Geschichte und
zum Heilungsprozess kollektiver Schuld leisten. Neben den Re-enactments tragen
auch die Besuche von Geschichts- und Friedensmuseen zur Erzeugung historisch
inszenierter Raume bei. Sowohl bei den Nachstellungen als auch im Museums-
besuch sind zahlreiche politische und religiése Symbole prisent, die wiederum mit
den bereits dargelegten Mythen in Verbindung stehen.

Auf ehemaligen Kriegsschauplitzen gibt es viele historische Orte. Als Biihne der
nachgestellten Kampfhandlungen dienen beispielsweise die ehemaligen Schlacht-
felder. Hilfreich hierbei ist, wenn sie moglichst wenig zu Gedenkstétten verandert
und stattdessen weitgehend ,,authentisch* belassen wurden. Ganz anders die Situati-
on bei den Museen: hier kommt es darauf an, dass moglichst umfassendes Wissen
und viele Artefakte prasentiert werden.

® Erstaunlich ist, dass fiir die deutsche Religionsgeographie die Konstruktion sakraler Rdume lange nicht
von Interesse war — wohl aus zwei Griinden. Erstens wird Religion meist nicht als soziales und kon-
struiertes Phdnomen im Sinne Durkheims verstanden, und zweitens zeichnen sich die klassischen
Ansitze der Religionsgeographie durch eine Deskriptionsfiille — einhergehend mit einem Theoriedefizit
—aus. Dies konnte sich mit dem neu gefassten Versténdnis der Religionsgeographie von WUNDER (2005,
204ft.) dndern.
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3 Verdun: Rituale machen Riume des Gedenkens

Die direkte Umgebung von Verdun und das ganze Departement Maas sind bis heute
nachhaltig durch Kriege geprigt (Abb. 2). Im Gedenken an die Schlacht von Ver-
dun schreiben die Ritualteilnehmer den ehemaligen Kriegsschaupldtzen eine be-
sondere Bedeutung zu, durch sie werden die Schlachtfelder von Verdun zu einem
herausragenden Gedenkort. Die am hédufigsten besuchten Gedenkorte befinden sich
in der Stadt Verdun und auf der ,,Rechten Maasseite* (Abb. 3): In Verdun erinnern
die Zitadelle, das Weltzentrum fiir Frieden, das Siegesmonument und das Krieger-
denkmal an die historischen Ereignisse. Auf der Ostseite der Maas liegt das Bein-
haus von Douaumont mit dem vorgelagerten franzdsischen Soldatenfriedhof, das
Memorial von Verdun, viele Monumente wie beispielsweise der Bajonettgraben
sowie Befestigungswerke und zerstorte Dorfer.

Doch nicht nur die meisten Besucher kommen an die ,,Rechte Maasseite*; hier
finden auch die seit 1920 alljdhrlichen offiziellen Juni-Zeremonien zum Gedenken
an die Schlacht von Verdun statt. Sie konnen unterschieden werden in die offiziel-
len alljahrlichen Zeremonien, zu denen heute neben den lokalen Personlichkeiten
und patriotischen Verbdnden nur noch relativ wenig Leute kommen, und in die
nationalen Zeremonien, die unter der Schirmherrschaft hochrangiger Politiker alle
fiinf Jahre stattfinden und Tausende von Teilnehmern anlocken.

Die Idee und Initiative, im jéhrlichen Rhythmus der Schlacht von Verdun zu
gedenken, ging von der Stadt Verdun aus. Zu einem Zeitpunkt als Verdun noch in
Ruinen lag, einigte man sich als Gedenktag auf den 23. Juni, da sich hier — am Tag
des erfolgreich abgewehrten GroBangriffes der deutschen Armee im Jahre 1916, der
als Wendepunkt der Schlacht interpretiert wird — besonders gut der heldenhafte
Widerstand des franzosischen Militdrs offenbarte (CANINI 1986, 98). Bis heute ist
der Ritualablauf dhnlich geblieben, auch wenn immer wieder neue Gedenkorte
integriert wurden bzw. andere abgeldst haben (PETERMANN 2007, 130ff.). Wichtige
Riten sind ein morgendlicher Gedenkgottesdienst in der Kathedrale von Verdun,
wihrend dem an den Krieg und die Schlacht erinnert sowie die franzdsische Na-
tionalfahne geweiht wird. Nach dem Gottesdienst setzt sich ein Prozessionszug zum
Kriegerdenkmal in Bewegung. Dort findet ein kurzes Militarritual statt, Ansprachen
folgen und Blumengestecke werden am Fufle des Kriegerdenkmals niedergelegt.
Das feierliche Totensignal, eine darauf folgende Schweigeminute sowie der Refrain
der franzosischen Nationalhymne beenden den Ritus am Kriegerdenkmal. An-
schlieBend bildet sich ein Festzug der Anwesenden zum Rathaus. Im seinem Innen-
hof 16st sich der Prozessionszug auf und die Teilnehmer werden zu einem den
Vormittag abschlieBenden Empfang durch den Biirgermeister inklusive Ansprache
und Umtrunk geladen. Erst in der Abendddmmerung findet die Gedenkzeremonie
am Beinhaus und Nationalfriedhof von Douaumont ihre Fortsetzung. Die Ritual-
teilnehmer formieren sich zu einem Prozessionszug und legen Blumen am musli-
mischen und jidischen Gedenkmonument nieder. Bei Einbruch der Dunkelheit
bildet sich ein Fackelzug, der auf den Nationalfriedhof fiihrt. Dort hinterlassen die
Ritualteilnehmer in Gedenken an die gefallenen Soldaten die Fackeln an den Gré-
bern und feiern abschliefend im Beinhaus eine Totenwache.

Die nationalen Zeremonien sind maflgeblich von der Anwesenheit und den
Ansprachen des franzosischen Staatsprésidenten (bei den Zehnjahresfeiern) und des
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Abb. 2: Die Schlachtfelder der Maas
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Abb. 3: Die bekanntesten Gedenkorte der Rechten Maasseite und der Stadt Verdun

franzodsischen Premierministers (bei den Fiinfjahresfeiern) geprdgt. Bis in die
1950er Jahre war die Stadt Verdun ,,Austragungsort® der runden Feierlichkeiten.
Heute spielt Verdun selbst im nationalen Erinnerungsprogramm nur noch eine
relativ unbedeutende Rolle. Stattdessen konzentrieren sich die Feierlichkeiten auf
das Beinhaus von Douaumont.

Heute werden wahrend der jihrlichen und nationalen Gedenkzeremonien die
patriotisch-national besetzten Orte wie beispielsweise das Siegesmonument’ in
Verdun nicht mehr aufgesucht; stattdessen spielt sich das rituelle Gedenken v.a. am
Beinhaus und Kriegerdenkmal ab, also an Orten, an denen an die Soldaten von
Verdun und deren Tod erinnert wird (PETERMANN 2007).

" Falls dieser Trend anhalten sollte, konnte vielleicht — zumindest im Kontext dieser Feierlichkeiten — das
Siegesmonument in Zukunft zu einem Ort des Vergessens werden.
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3.1 Politische Rdume der Ideologie

Fiir die Konstruktion politischer Rdume sind — auch durch die Bezugnahme auf
bestehende politische Mythen und der Verwendung politischer Symbole — politi-
sche Ansprachen wihrend der Gedenkzeremonien von herausragender Bedeutung.
Die gehaltenen Reden® setzen sich aus einem iiber die Jahre hinweg relativ kon-
stanten historischen Abschnitt und einem sich wandelnden politischen Teilbereich
zusammen. In der ersten Passage wird an die Kriegsgeschehnisse sowie an das Leid
und den Heldenmut der Soldaten erinnert. Im zweiten Teil spricht der Redner
verschiedene aktuelle Thematiken an (Abb. 4).

Abris-
tung

Konstruktion Europas
F/D Freundschaft

Alge-
rien-
krieg

Vormachtstellg. UdSSR

Position Frankreichs in
internationaler Politik

AuBenpolitik
Weltkrieg

F/B
Biindnis-
politik

Versailler
Vertrag

Zweiter

Nationale Ehre/Vichy

Staatsreform

Innenpolitik

Wiederaufbau

Wiederaufbau

1920 26 36 46 56 66 76 86 96 2006

Abb. 4: Innen- und auBenpolitische Themen der verbalen Riten im Gedenken an die
Schlacht von Verdun

In den Reden der ersten Feierlichkeiten nach Kriegsende kamen vor allem National-
stolz und Patriotismus zum Ausdruck. Beispielsweise formulierte Staatsprasident
Poincaré 1926: Dieser Name Verdun ... reprdsentiert von jetzt an bei uns sowie bei
unseren Alliierten das Schonste, das Reinste und das Beste der franzésischen Seele.
Er ist zu einem zusammengesetzten Synonym geworden fiir Patriotismus und Edel-
mut. Verdun wurde in diesen Jahren zur Stadt des heldenhaften Widerstandes
Frankreichs gegen den Feind: Verdun ist also das Symbol fiir die Kraft der [franzo-
sischen] Nation .... Themen wie der Wiederaufbau der Stadt, die von Deutschland

8 Die ins Deutsche iibersetzten und kursiv gedruckten Redetexte stammen bis 1976 aus dem Stadtarchiv
von Verdun, die aktuelleren Texte sind bei der ,Documentation Frangaise® in Paris einzusehen. Sie sind
zu finden unter: http://www.ladocumentationfrancaise.fr/.
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geforderten Reparationszahlungen und auch die Kriegsverluste des Zweiten Welt-
krieges und die Wiederherstellung der nationalen Ehre nach 1945 prigten fortan die
Reden. Erste Friedensbekundungen fanden in den 1950er Jahren statt. 1966 wurde
Verdun offiziell in der Ansprache des damaligen Biirgermeisters zum Symbol und
zur Hauptstadt des Friedens. Vor allem eine Thematik pragte die Vortriage: die
deutsch-franzosische Versohnung und die daraus resultierende Freundschaft beider
Nationen. 1976 betonte Staatsprasident Giscard d’Estaing, dass das Schlachtfeld
von Verdun die Einsicht ermdgliche, wie wichtig Einheit und Briiderlichkeit seien.
Hier entsprange auch der Wille zur Versohnung der beiden Nachbarlander: Und es
ist zweifelsohne hier, dass nach dem diisteren Abenteuer des Nationalsozialismus
der Elan entsprang, der es Frankreich und Deutschland erméglichte, sich fiir
immer zu verséhnen. Ab 1986 ging es dann weniger um die Versohnung zweier
Nationalstaaten, sondern vielmehr um die Konstruktion eines geeinten Europas.
1991 ernannte beispielsweise Premierministerin Cresson Verdun zur Hauptstadt
Europas, ... zu einem Ort der Verwurzelung fiir die Hoffnung der Biirger Europas.
Verdun, die Hauptstadt des versohnten Europas. Verdun, Hauptstadt des Friedens.
Spétestens jetzt wurden die nationalstaatlichen Bezugssysteme durch das suprana-
tionale Referenzsystem der Europdischen Union dauerhaft und nachhaltig ergénzt.
2001 wandelte Jospin in seiner Ansprache Verdun sogar vom nationalen zum
europdischen Symbol: Die Gedenkpflicht ist ein Werk des Friedens. Verdun, na-
tionales Symbol, aber auch europdisches Symbol, muss weiterhin die Gedenk-
flamme und den Willen eines friedvollen Europas speisen. Und auch 2006 ging es
bei Chirac um Europa: Wir schulden aber all unseren Toten, dass wir uns dafiir
einzusetzen, dass so etwas nie mehr passiert — um ein Europa des Friedens, der
Sicherheit, des Wachstums, der Gerechtigkeit und Solidaritdt zu fordern.

Dariiber hinaus spielen politische Mythen wie die der ,,Grande Nation* Frank-
reich und der ,,groften Schlacht der Geschichte* sowie politische Symbole wie die
Trikolore und Marseillaise bei der Raumkonstruktion eine wichtige Rolle. Letztere
sind visuell oder akustisch in die Gedenkzeremonien integriert. Vor allem das im
Herzen des Gedenkens stehende Beinhaus tragt heute zur Legitimierung politischer
Handlungen erheblich bei.

3.2 Sakrale Riume des Glaubens
Zusitzlich zur politischen Instrumentalisierung der Gedenkrituale, die im Kontext
einer weltlichen Ideologie verankert ist, erfolgt auch eine auf die Welt des Glaubens
ausgerichtete Sakralisierung der Schlachtfelder und des Gedenkens. Sie greift auf
religiése Symbole sowie Mythen zuriick und bedient sich christlicher Liturgie.
Krieg und Glaube liegen eng beieinander. Ausdriicke wie die ,,Holle von Ver-
dun® oder das ,,Martyrium der Soldaten* sind nicht nur leere Worthiilsen, sondern
Bestandteil einer regelrechten Kriegsreligion, die sich aus dem Glauben der jiidisch-
christlichen Lehre und des Vaterlandkultes zusammensetzt (BECKER 1994, 8;
PETERMANN 2007, 167f.). Auch im Gefallenenkult ist Religion und Verehrung ein
zentraler Bestandteil (MOSSE 1993). Das Kriegsgedenken wurde ,,... zu einem
heiligen Erlebnis umgedeutet, das der Nation eine neue Tiefe der religiésen Emp-
findung gab und iiberall prasente Heilige und Mértyrer, Stitten nationaler Andacht
und ein zum Nacheifern aufforderndes Erbe lieferten” (MOSSE 1993, 13). Die
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Sakralisierung des Krieges spiegelt sich im rituellen Kriegsgedenken an die
Schlacht von Verdun wider: Es weist Parallelen zu liturgischen Ritualen auf — wie
in den Gedenkmessen zu Beginn und zum Abschluss der Gedenktage sowie in der
Ahnlichkeit der Prozessionsziige mit religioser Begrabnisliturgie. Zudem unterneh-
men Ritualteilnehmer regelméfBige Pilgerfahrten zu den als sakral erachteten
Schlachtfeldern. Ebenso christliche Symbole beherrschen den Gefallenenkult und
die Gedenkrituale, da sie die Hoffnung auf eine Uberwindung des Todes wecken
(MOSSE 1993, 94). Fast allgegenwirtig erscheint auf den Schlachtfeldern das
religiose Symbol des Kreuzes. Doch auch andere Zeichen wie Schwellen, Tiirme
und die im Beinhaus zu sehenden reliquienihnlichen sterblichen Uberreste der
gefallenen Soldaten verweisen auf eine jenseitige Welt (PETERMANN 2007, 177).

Die Sakralisierung der Schlachtfelder zeigt sich auch, wie Aussagen von inter-
viewten Ritualteilnehmern zeigen, in der dort verspiirten Aura und Mystik. Verdun
ist im Gegensatz zu anderen [Orten] ein wenig besonders. ... Weil Verdun hat
schon immer eine Aura, eine ganz besondere Sache .... Verdun unterscheidet sich
somit deutlich von anderen Orten: ... also das ist ein Ort, der ist nicht wie andere
Orte. Die Andersartigkeit des Ortes wird teilweise auf die dort herrschende Ruhe
und Stille zuriickgefiihrt, andere begriinden den Charakter des Ortes mit einer
gefiihlten Anwesenheit der Toten bzw. Martyrer. Ich fiihle eine Présenz um mich
herum, ... ich fiihle, dass ich nicht alleine bin. Die auf Transzendenz verweisende
Priasenz der Gefallenen und die als ungewohnlich erfahrene Stille fungieren auf den
bis heute vom Krieg gezeichneten und lediglich extensiv genutzten Schlachtfeldern
als Erklarungsmuster flir das von den Interviewpartnern rational schwer zu fassende
Phénomen der Aura. Hierher kommen sie, um Energie zu schopfen: Das gibt mir
wieder Kraft. Ich weif3 nicht, das ist blod zu sagen, aber es gibt dort ... eine Kraft,
die einen auflddt .... Und diese Energie ist am Beinhaus besonders stark présent.
Hier findet der Besucher etwas Konkretes, Greifbares: die bis in die Ewigkeit
vereinten Gebeine der ehemaligen Kriegsgegner.

3.3 Historische Rdume des Wissens

Die Historisierung des Gedenkens verlduft in Verdun kaum im Kontext der Geden-
krituale. Im Gegensatz beispielsweise zu den Stranden der alliierten Landung von
1944 in der Normandie gibt es hier angeblich aufgrund technischer und finanzieller
Schwierigkeiten keine 6ffentlich bekannten Rituale des Re-enactments. Stattdessen
priagen die von KRUMEICH (1996, 163) als ,,Schlachtfeldfanatiker* oder ,,Verdun-
laufer bezeichneten Sammler maBgeblich das historische Gedenken. Sie suchen an
(Gedenk-)Orten und auf Militariabdrsen nach unterschiedlichen Gegenstinden —
von Dokumenten bis hin zu Uniformen und Waffen. Interessant ist fiir sie natiirlich
auch das Memorial von Verdun. Es stellt viele historische Gegenstdnde aus und ist
ein Ort, an dem die ,,Authentizitit“ der gefundenen oder erstandenen Objekte
tiberpriifen werden kann. Hierher kommen sie in einem privaten Ritual, um ihr
Wissen zu erweitern und ihre neuen Errungenschaften zu identifizieren. Die Mu-
seen ermoglichen allen Sammlern, ... die Realitdt zu identifizieren. Das Memorial
dient vielen Menschen beim Stillen ihres Wissensdurstes. Wenn man hier her-
kommt, dann will man etwas erfahren .... ... das ist wichtig fiir die Leute, dass sie
das genau wissen. Und dann gehen sie eben um eine Erfahrung reicher und nicht
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um irgendeinen Heiligenschein oder so was. Die Aufarbeitung des massenhaften
Todes durch das Wissen stellt somit eine dritte wichtige Komponente im Umgang
mit der Vergangenheit und fiir die Konstruktion von Raumen dar.

4 Ein Ort birgt viele Riume — oder: von der Stadt des franzosischen Trium-
phes zur Hauptstadt des versohnten Europas

Anhand der Gedenkrituale an die Schlacht von Verdun wurde auf theoretischer
Ebene herausgearbeitet, dass im Vollzug der Gedenkrituale drei Raumtypen kon-
struiert werden: politische, sakrale und historische Raume. Wihrend die sakrale
Raumkonstruktion relativ konstant bleibt, verdichten sich die historischen Zu-
schreibungen durch verschiedene Deutungen der Geschichte und die politischen
Bedeutungszuschreibungen unterliegen einem permanenten Transformations-
prozess. ZUKIN (1991, 28) erklart die Transformation von Bedeutungszuschreibun-
gen an einen Ort (in diesem Falle von der Stadt der ,,franzosischen Seele* {iber die
Hauptstadt des Friedens zur Hauptstadt des vereinten Europas) mit dem bereits
erwahnten Konzept der Liminalitdt von Turner. Obwohl viele Menschen bei der
Erzeugung der Raume beteiligt sind und entsprechend vielfdltige Bedeutungs-
zuschreibungen erfolgen miissten, teilen die Teilnehmer weitgehend die Raumkon-
struktionen sowie die im Ritual vermittelten Interpretationsschemata der Vergan-
genheit. Dies ist vor allem darauf zuriickzufiihren, dass Rituale in hohem Maf3e auf
Mythen referieren und unterschiedliche Symbole integrieren, so dass im Zusam-
menspiel mit kollektiv durchgefiihrten Gesten eine hohe emotionale Beteiligung
erfolgt. Diese in der liminalen Phase von vielen Menschen geteilte emotionale
Vergemeinschaftung ermoglicht einerseits eine erfolgreiche Auseinandersetzung
mit der Vergangenheit, andererseits aber auch eine relativ leichte Manipulation der
Ritualteilnehmer mit den im Ritual vermittelten Botschaften.

Auf empirischer Ebene konnte gezeigt werden, dass das Schlachten- und Toten-
gedenken seit Ende des Ersten Weltkrieges mehrere Interpretations- und Trans-
formationsphasen durchlaufen hat (auch BARCELLINI 1996; PETERMANN 2007,
PROST 1997). Kurz nach Kriegsende gab es sowohl das patriotisch gepragte, offi-
zielle nationale Gedenken der Politiker und lokalen Elite als auch die kaum glorifi-
zierenden Erinnerungen der Verdun-Veteranen. Als dritte Stufe kann seit Mitte der
Zwischenkriegszeit, vor allem aber nach dem Zweiten Weltkrieg bis in die 1970er
das trauernd-erinnernde Gedenken der Schlachtfeld-Pilger, sei es der Veteranen
selbst oder ihrer Familien, angesehen werden. Eine neue Phase begann ab Mitte der
1960er, als Politiker im Zeichen der deutsch-franzdsischen Anndherung das versoh-
nende Gedenken voran trugen. Die jiingste Zeitspanne umfasst das historisch-
padagogische Gedenken: Nach dem Tod vieler Veteranen und dem damit einher-
gehenden Ende der oralen Uberlieferungen in den Familien steht nun die Wissens-
vermittlung tiber den Ablauf der Schlacht von Verdun im Vordergrund. Mit der
Transformation des Gedenkens &nderten sich auch die Zuschreibungen an den
Referenzort des Ersten Weltkrieges: aus der Stadt des heldenhaften Widerstandes
Frankreichs gegen die deutsche Offensive wurde eine Stadt des Friedens, der
deutsch-franzosischen Freundschaft und schlieBlich sogar die Hauptstadt des
versohnten Europas. Kurz: ein Ort birgt viele Raume.
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