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»Ich will schon gern mal so einen Pfarrer beim Gotesdienst

sehen.”
Uber territoriale Organisation von Religiositat und Raume des Religio-
sen im landlichen Raum unter Schrumpfungsbedingunge

Summary

Taking the Evangelical Church in Central Germangragxample, we analyse the
conflicts originating within one clerical municifiizdin the context of territorial re-
organization as a reaction to socio-demographic fimahcial shrinkage. In
specific, we elaborate on (1) how the people ingdlin clerical work relate to
other actors involved in the re-organization, (Z)aivexpectations they have
towards their own pastor, and (3) what image thayehregarding possible
reactions to shrinkage. We use8’s (2006) postulate that spatio-territorial orders
cannot be distinguished from different types ofi@logpatiality, and that these are
— in practice — inter-related and co-constitutiBased on extensive empirical
surveys, we plead for a further development of esysvin the context of the
geography of religion towards a performative untarding of “grounded
theologies” (BE 2014).

1 Einleitung
.Die Kommunikation in dieser Flache, [...] einfach #ientakte halten. Und
das ist echt ein Krisenproblem auch fur mein Bdailds[...] im Dorf leben
heil3t leben in einer Gemeinschaft, die sich kdant.Und wenn man fir 35
Dorfer zustandig ist und in Zukunft vielleicht f&® oder 50 zustandig sein
soll, ist diese Nahe, von der aber Dorf lebt, nidethr mdglich. Und wenn
man den Pfarrer nicht im Konsum trifft, wird mamiingendwann auch nicht
mehr zur Beerdigung bestellen. (Int_34, Z. 447)
Von 58 evangelischen Pfarrstellen im Jahr 199®blem Kirchenkreis Altenbur-
ger Land infolge verschiedener Umstrukturierungewis des Rickgangs der
Gemeindegliederzahlen nur noch 17 Pfarrstellenahr 2013 dbrig, von denen
einige vakant waren und manche zur DispositionesteAllen verbliebenen sind
mittlerweile 10-20 ehemals eigenstandige Kirchgeohem zugeordnet. Die im
Eingangszitat von einem Pfarrer beschriebene Situgt allerdings mehr als ein

! Die der Untersuchung zu Grunde liegenden Transkripte demn@dgfnahme der Interviews und
Gruppendiskussionen werden entsprechend den Vorschriften desfuriyraisierter Form archiviert.
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Beleg fur Ressourcenverteilungsprobleme, die sicEediten vom sich aus der
Flache zuriickziehenden Staat aneinanderreihermefel I&sst sich am vorliegen-
den Fall demonstrieren, dass und wie kalkulatogsBinobleme in bestehende
raumlich-soziale Ordnungen eingreifen und diesédieren kdnnen.

Den hier untersuchten Prozess der Pfarrstellentigdiuikfolge von Mitglieder-
rickgang — bedingt durch Prozesse gesellschaftl®ileularisierung einerseits und
regionalen Bevdlkerungsrickgangs andererseitsstaren wir als einen Schrump-
fungsdiskur§ in dem materielle Aspekte sozialer Verhaltni€ghjektpositionen,
Begriindungen und ldentitdten in Beziehung zueinageébracht, Handlungs-
moglichkeiten geschaffen (oder verweigert) und Emédungen strukturiert
werden. Wir konzentrieren uns dabei im Folgendshésondere auf die Frage, wie
kirchlich Engagierte ihre Position in diesem Prazes Bezug auf die anderen
Akteure verstehen, welche Erwartungen sie an diskdche bzw. an pastorale
Prasenz haben und welches Bild von Kirche sie inuBeauf den Umgang mit
»Schrumpfung® entwerfen.

Die durch den Schrumpfungsdiskurs in Frage gesteftraktiken sind Praktiken
der Ausubung von Glauben, d.h. sie lassen sich alsgesellschaftliche Praktiken
verstehen, die einer sozialen und historischenriBgléit unterliegen, sie beziehen
sich aber — etwa in der Unterscheidung und desihaffieler-Beziehens von Dies-
seits und Jenseits, Gottlichem und Irdischem, Refaund Sakralem — auf spezi-
fische, dogmatische Vorstellungen von Existenz {Gbloffnung (Erlésung) und
Uberzeugung (Wabhrheit), die als etwas dem individneund gesellschaftlichen
Zugriff und damit der Verhandelbarkeit Entzogenegesehen werden. Schrump-
fungsprozesse im Raum der Kirche mégen zwar Plmalles anderen Schrump-
fungsph&nomenen haben, sie werden aber auf der &=itOrdinierten wie der
Laien oftmals als existenziell wahrgenommen; deenmim Pfarrhaus kein Licht
mehr brennt, dann werde das, wie sowohl Pfarreerinals auch atheistische
Gemeinderate beschrieben, auch von Nicht-Glaubéderzutiefst beunruhigend
empfunden (vgl. Gd_02, Z. 674).

Um die Problematik der Durchsetzung einer neueritdgal-institutionellen
Ordnung verstehen zu kénnen, skizzieren wir in Abgt 2 einige Perspektiven
aktueller religionsgeographischer Forschung zunmh&kmis von Raum und Reli-
gion. Daran schlief3t in Abschnitt 3 eine Darstajlumserer Untersuchungsmetho-
den an. In Abschnitt 4 skizzieren wir einige zumidténdnis grundlegende Aspekte
der Kalkulation von Pfarrstellen und das damit eigiehende Problem der (In-)
Transparenz politischer Kommunikation. Vor dieseintétgrund stellen wir in
Abschnitt 5 einige Ergebnisse der empirischen Waightung vor. Ziel des Artikels
ist es, ausgehend von der Annahme, dass territé@uahliche Ordnungen weit in
religidse Praktiken hineinreichen und nicht nureére(Bedingungen des Handelns
sind, erstens zu zeigen, dass und wie Uber einitikibaladene territoriale Neu-
ordnung soziale Beziehungen aufbrechen und neejtisterden. Zweitens pladie-
ren wir fir eine religionsgeographische Perspekiilie die Ko-Konstitution von
R&aumlichkeiten in und durch Praktiken fokussiert.

2 Die vorliegende Studie ist Teil eines Projekts iibeskDis und Praktiken in schrumpfenden Regio-
nen“ (DFG, 2013-2016, MI725/2-1), vgl. auctEM:R u. MIGGELBRINK 2013.
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2 Sakularisierung, Religion und Raum: Zentrale Befume und religions-
geographische Perspektiven
2.1 Ortskirchliche Ordnung und Sékularisierung
Das Prinzip der ,am nachbarschaftlichen Nahrauranbiérten Ortsgemeinde”
(ScHERZz 2004, 59) erscheint, bedingt durch die gesellslitiaé Differenzierung
und die schwindende Integrationsfunktion einer ksefonell gebundenen und
innerhalb etablierter Institutionen gelebten Relgjiét (WUNDER 2004), schon seit
den 1960er Jahren als Uberlebte Raumordnung a@réerze ihrer Tragfahigkeit
(SCHERZ 2004, 59). Eine ,primar lokale und parochiale Ledxgestaltung” wird
von der Evangelischen Kirche in Deutschland (ingEablen: EKD) nicht mehr als
dominante Form der Lebensweise verstanden, soatleeme, die mit bestimmten
Lebensabschnittén- der Kindheit und dem Alter — korrespondiert (EKID06],
54). Zwar stellt die EKD das flachendeckende Ppigr Parochialgemeinde nicht
grundsatzlich in Frage, forciert aber die Bildum@(ter Einheiten als ,Regionalkir-
chen, die die Kréfte einer Region zusammenfassehzugleich die geistliche
Versorgung in der Region sicherstellen” (ebd.).Badet wird dies mit ,Bevilke-
rungsschrumpfung” (ebd., 22) bzw. ,demographis¢bhawicklung, Kirchenaus-
tritten, Arbeitslosigkeit und politisch vollzogen€erlagerung der Steuerlast von
den direkten zu den indirekten Steuern® (ebd., &@)ch die einerseits die Zahl der
Gemeindeglieder und andererseits die Einnahmerckgeten.

Daraus resultieren in den einzelnen Landeskircbempkexe Prozesse, durch die
sowohl die Praktiken der Pfarrerinnen und Pfametdar Verkindigung, der Kasu-
alhandlungen und der Seelsorge als auch die Peaktikr Glaubensaustbung der
(verbleibenden) Gemeindeglieder selbst und unteeriiinsbesondere der ehren-
amtlich Engagierte unter Druck geraten. Auf dertesr8lick handelt es sich um
ein organisatorisches Problem, das aus der sinketald von Pfarrstellen in den
Kirchenkreisen sowie aus der VergroRerung der Gebi@r die eine Gemeinde-
pfarrstelle zusténdig ist, entsteht. Die territriRe-Organisation und die daraus
entstehenden Folgelasten fur die Beteiligten kbimmegouvernementalen Sinne als
Steuerungs- und Regierungsproblem verstanden wegmBn ROSE u. MILLER
2010). Daruber hinaus ist territoriale Re-Orgamigaimit allen damit einher-
gehenden Annahmen, Voraussetzungen, Zwéngen, Viengert, Normierungen,
Erwartungen und Interessen ein Moment kognitivessbziation, der bisherige
Praktiken und Identitaten in Frage stellt, und sighthkeiten ihrer Neuformierung
erzeugt (vgl. lacLau 1990, 43). Es geht also auch um ein IdentitatdprobWenn
die verbleibenden Predigtstellen nicht mehr reg8im&om Pfarrer bzw. der
Pfarrerin ,bedient* werden kénnen, wenn man Pfabaw. Pfarrerin nicht mehr
beim Backer trifft, wenn Konfirmand_innen-Gruppen klein sind und daher
zusammengelegt werden missen, dann andern siclemtityerweise die darauf
bezogenen Praktiken; und dies kann auch beinhaléess, Rollenverstandnisse und
Erwartungen, wie sie etwa in glaubensbestimmenddrtheologisch begriindeten
Vorstellungen einer ,pfarrerzentrierten Kirche* ueides ,Priestertum aller Gléau-
bigen“ (Gd_05, Z. 137) sedimentiert sind, neu abagédelt werden (muissen).
Organisationsprobleme kdnnen also Glaubensfragenfagen der Glaubensaus-

3 SCHERZ (2004, S. 59) dagegen bezeichnet — eine nicht genannte Quelierti- die in den Ortskir-
chen Verbleibenden als ,Ensemble der Opfer*.
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Ubung, aufwerfen. Organisationsprobleme bleibem abeh immer Probleme der
Verteilung von Ressourcen mittels Verfahren, diestd diese Probleme I6sen und
als auch die Losung legitimieren (EMANN 2001). Diese Fragen werden, ins-
besondere auf Seiten der Nicht-Ordinierten und3#ameindeglieder, nicht immer
expliziert, sondern oftmals emotional artikulietts Enttduschung, Ohnmacht, Wut
und Trauer. Die Durchsetzung einer neuen — tedlsakular titulierten — Raum-
Ordnung ist eng verbunden mit der ,sozialrAumlicMadiatisierung und Artiku-
lation“ (BONDI et al. 2005, 3) von Emotionen, die in Bezug aafAkzeptanz einer
neuen territorial-institutionellen Ordnung nichssgeblendet werden kdnnen.

Moderne Gesellschaften gelten fiir manche Geseftsthaoretiker _innen
insofern als sékular, als das Religidse nicht mighger das Ubergreifende Be-
stimmungsmoment alles Sozialen ist, sondern sgfalsystem neben anderen,
gleichermalRen autonomen wie strukturell gekoppetdterialen Systemen aus-
differenziert (WHMANN 2002). Andere Autor_innen heben v.a. die Privatisig
und Individualisierung des Glaubens hervor und sekeniger einen Riickgang
von Religiositat als vielmehr eine Anderung deri§iéarmen (z.B. WWNDER 2004,
169). Sakularitat entfalte sich demnach entlangr#viduell gezogenen Grenze
zwischen privater und 6ffentlicher Identitat. Voar Sékularitt — verstanden als
sinstitutionell und kulturell-symbolisch verankerff®rmen und Arrangements der
Unterscheidung zwischen Religion und anderen gededftlichen Bereichen®
(WOHLRAB-SAHR U. BURCHARDT 2011, 61) — als Merkmal einer bestimmten Form
von Gesellschaft, das zugleich zu einem wesentiidhement der Theorie gesell-
schaftlicher Modernisierung wurde, unterscheideoHV\RAB-SAHR und BUR-
CHARDT den Sakularismus als eine ,ideologisch-weltanslittae Programmatik,
also die explizite Trennungsideologie, darauf benegBewegungen und daraus
resultierende MalRnahmen* (ebd., 61). Programmatis&ikularismus ist ins-
besondere in laizistischen, sozialistischen und rkamistischen Staaten zu be-
obachten. Die Bedingungen kirchlichen Lebens in dem uns untersuchten
Kirchenkreis auf dem Gebiet der ehemaligen DDR Bisdfern spezifisch, als die
evangelische (wie auch katholische) Kirche auf @rges programmatischen
Séakularisierungsprozesses in der DDR (zur Einordmlnal., 69ff.; KKRSTEIN et al.
2006) keinen volkskirchlichen Charakter hat, wdbdmaweiterhin in Ortsgemein-
den, Superintendenturen und Bistiimern territoniganisiert blieb.

2.2 Religiositat und Sékularisierung in der religggeographischen Forschung
Die Erforschung des Zusammenhangs von ReligionRagm hat in der Geogra-
phie eine lange Tradition, die unterschiedlichenf@m sakraler und profaner
Réaumlichkeit ebenso einschliel3t wie mikro- und roakukturelle Zugange NG
2001; HOLLOWAY u. VALINS 2002; HENKEL 2004). Religios konnotierte Raumlich-
keiten wurden in der Geographie — als Folge destespiblogischen Sakularismus
sowie der zumindest implizit akzeptierten Annahdass die européischen, globa-
lisierten Gegenwartsgesellschaften institutionetl symbolisch-kulturell sékulari-
sierte Gesellschaften seien — in erster Linie afgeguber anderen, vornehmlich
politisch-administrativ-planerischen und kultur&bnnotierten Raumlichkeiten
hervorgehobene bzw. den alltdglichen Regionalisigen gegeniiber besondere
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und abgegrenzte Orte thematisiert. Daher nehmisretglizite, teils ,inoffizielle*
heilige R&ume bzw. heilige Orte einen breiten Rauder religionsgeographischen
Diskussion ein (KONG 2010, 756).

Ein weiterer Fokus ist auf Fragen der Integration Orten der Religionsaus-
Ubung in sozial-raumliche Wirklichkeiten (z.B. Mb®s®n) gerichtet. Wahrend im
ersten Fall zumeist die Differenz von heilig/profater heilig/sékular leitend ist,
jedoch auch kritisiert wird (BNG 2001, 212), geht es im zweiten Fall — zumeist aus
planerischer Sicht — eher um kulturell konnoti@®iterenz und um die Akzeptanz
und Sichtbarkeit der so separierten Gruppe (V\gHMBTT 2007; SHOPPENGERD
2007; $IDER 2013). Hierzu gibt es ein ausgesprochen breiteschangsfeld, das
sich insbesondere auch mit der Uberlagerung unthsedseitigen Durchdringung
religioser, politischer und 6konomischer Konflikteschéftigt (z.B. lVINGSTONE
et al. 1998).

Drittens werden religionshezogene Merkmale der Beviing als Indikatoren
sozial-raumlichen Wandels differenziert beobachbeispielsweise anhand von
Modellen, ,die zur Rekonstruktion oder zur Progngse Prozessen entwickelt
wurden, welche einen qualitativen Wandel der semi@estalt oder eine quantitati-
ve Veranderung der Verbreitung von Religion hefldeién® (WUNDER 2004,
167f.). Das diesen Arbeiten zu Grunde gelegte ¥adstis von Raumlichkeit
entspricht in erster Linie der territorial-admimgtv-statistisch erfassten Glie-
derung einer Bevolkerung sowie ggf. ihrer weitetdmterteilung entlang einer
Unterscheidung von ruralen und urbanen Lebensweaissgn. Ausgehend von der
Beobachtung einer ,quantitative[n] Erosion religitsGemeinschaftshandelns*
(ebd., 172) stehen hier Fragen der Entkonfessgiagling, religidsen Pluralisie-
rung und Innovation religidser Formen im ZentrunB(2VUNDER 2005). Dartber
hinaus wurden zudem in jungerer Zeit auch Fragein mer Transferierbarkeit
sozialgeographischer Raumtheorie auf die Interfioetaakraler Praxis und Bauten
thematisiert (vgl. RDEPENNING u. WERLEN 2011). Insgesamt lasst sich jedoch
feststellen, dass das Religidse in der Geograpbitgghend marginalisiert ist bis
hin zur jungeren kulturgeographischen DebatteeinReligion — anders als Rasse,
Klasse und Geschlecht — weder als soziale KategoGé als Idee oder Konzept
eine Rolle spielt (KNG 2001, 212, IHNKEL 2011).

Dies &ndert sich in jingster Zeit vor dem Hintergteines mittlerweile wach-
senden Interesses am Religitsen als konstitutivemémt der Gegenwartsgesell-
schaften (grundlegendaYLoR 2007, in der Geographie BNKEL 2004; WLFORD
2010; TSE2014), an post-sdkularen VerhéltnissecMNNAN 2010b; BEAUMONT
u. BAKER 2011) bis hin zur Ausrufung eines post-sakularemd in der kultur-
theoretischen Debatte @MENNAN 2010a). Schon bevor dieser Turn die Geogra-
phie erreichte, hat/$iR zu Recht auf blinde Flecken in der Sichtweise@eogra-
phie auf Religion hingewiesen, die Raum stets jirem sékular-wissenschatftli-
chen Sinne interpretiert, die Konstitutionsbedirggmdes religidssen Raumweltver-
standnisses [...] jedoch weitgehend unproblematidisst (\HR 2006, 93). Die
Ursache dafir sieht er in dem die gegenwartigeaBpepgraphie pragenden ,Mo-
dell, das den Menschen als rational denkend ausumisseinem Handeln moder-
nistische Rationalititsmuster zugrundelegt* (el®®). Dieser fachspezifische
Reduktionismus lasst sich wiederum deuten als Felges weitgehend durch-
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gesetzten epistemologischen Sakularismus, denékinases Konzept von Raum
zu Grunde liegt, der von &LENNAN (2010a, 5) als ein ,durch das Soziale gesattig-
te[r], organisierbare[r] Raum* beschrieben wird.

Dieses eindimensionale Konzept erweiternd, entvicReHrR (2006, 93) am
Beispiel der brasilianischen Kadomblé ein mehrdisimmales Verstandnis religio-
ser ,Raumweltkonzepte”: Ein addquater Zugang zumiti&éhkeit des Religitsen
musse, so &R, den ,abstrakten, immateriellen Raum* der Existdes Gott-
lichen, der nur imaginier-, aber nicht erfahrbay slkeenso berlcksichtigen, wie die
—in diesem Fall durch Trance hervorgerufene — spohe, korperlich erfahrbare
Lebenswelt”, in die Menschen in Momenten religiGgahrung eintreten. Zudem
gebe es eine ,sozial-institutionelle* (ebd.) Dimensdes Religiésen, im Kadomblé
die terreiros die keine rein funktionale, unabh&ngige odertdit® Dimension
darstelle, denn ,die individuell-erfahrungsgebureland die sozialinstitutionelle®
Raumlichkeit des Kadomblé ,bedingen sich gegengeilie Zusammenkunft im
terreiro, der Kultstéatte fiir bestimmte rituelle und zerembea Handlungen, ist die
Voraussetzung fur die Erfahrung von Transzenderedizi Bereiche oder ,\Wel-
ten“ der ,narrativen Konstruktion, der individueilé&rfahrung und der sozialen
Welt* seien in Anlehnung an Foucault konstitutivelder wechselseitiger
Handlungs- und Subjektkonstitution (ebd., 98). ieoretische Effekt dera8ir-
schen Argumentation ist damit ein doppelter: Zumeri argumentiert er, dass
religionsgeographische Forschungen sich nichtrabeif sakularisierte und — im
kritisch-rationalen Sinne — abstrakte Raumkonzspitzen kénnen, wenn sie die
multiplen R&umlichkeiten von Religionen erfassedlevo Vor dem Hintergrund
der Anerkennung ,postmoderne[r] vielfaltige[r] Waterpretationen® (ebd., 106)
ertffne gerade die Thematisierung der jeweiligerr&@anlichungen, die Religio-
nen vornehmen und anbieten, auch neue dialogisergpé&ktiven. Zum anderen
argumentiert er, dass sich Religionen in Bezugdautlurch sie hervorgebrachten
Verrdumlichungen symbolisch und narrativ als kansit durch wie auch als
konstitutiv fur das moderne Subjekt beschreibesdasDie dabei erzeugten reli-
giésen Verraumlichungen haben Parallelen zu anddesrdlungsfeldern, treten
dabei aber auch in Konkurrenz zu anderen Diskursen.

Instruktiv fur unser Beispiel istA8iRs These, dass die rAumlich-soziale Organi-
sationsform religidser Praktiken ihre Bedeutund ensZusammenhang mit den
anderen Raumlichkeiten einer Religion entfaltet,denen sie in einem konstituti-
ven Zusammenhang steht: Narrative Konstruktioninddfiduelle Erfahrung sind
an die sozial-weltliche Form der Organisation vbmgf-)Aktion gebunden. Ein
Eingriff in diese wird, so lasst sich folgern, matilich Auswirkungen auf die
anderen beiden Welten haben und daher von denfigetea mit groler Emo-
tionalitét begleitet werden. Dieser Eingriff gesdttiin unserem Beispiel vor allem
unter dem Vorzeichen finanzieller Tragbarkeit déwBuren und notwendiger
Budgetierungeh Diese werden in der Literatur bislang kaum atgen der Aus-
Ubung des Glaubens thematisiert, sondern als Kwiksn des Sakralen mit dem
Sakularen beschrieben dBTH 1993) bzw. als eine notwendige, aber ,inharent

“In den unterschiedlichen Konfessionen und Denominationen spg&fedeilige Verstandnis von
LKirchgemeinde" eine zentrale Rolle; zwischen synodalen, kongoegaistischen, freikirchlichen und
methodistischen Ausrichtungen bestehen erhebliche Unterschiede.
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sinistre Praxis voller Moglichkeiten der Maniputatt (IRVINE 2005, 43, die auf
intrinsische Erwartungen an religioses Handelrft t{ik LUVERS 2001; RVINE
2005),eigentlichaber nichts damit zu tun haben sollte. Zwar hdigFrage, wer
Uber welches Budget und welchen Verwendungszwetsklegidet (z.B. Finanzie-
rung von Pfarrstellen, seelsorgerische und missigetze Aufgaben) und welche
Autonomien bestehen, im hohen Mafe von der Orgémisdorm der jeweiligen
Kirche und ihrer Stellung zum Staat abiNiNGS u. FOSTER1973), dennoch gebe
es regelméRig die Erwartung, dass sich die prdfeter der Finanzen den spiritu-
ellen Erfordernissen unterzuordnen habe und diga@esg kirchlichen Lebens
nicht von finanziellen Fragen dominiert werden éi(sfgl. RvVINE 2005, 26).

Vor dem Hintergrund der oben beschriebenen Verrighomhgen lasst sich die
Zusammenlegung von Pfarrstellen als raum-ordnegislonflikt im Sinne der
multiplen Bedeutung von R&umlichkeit beschreibeer dwar innerkirchlich
verhandelt wird, aber ein Einfallstor des Profaimereligiése Praktiken bildet, wie
es Gemeindeglied in einer Gruppendiskussion fommuli

.Wie so ein Betrieb, der Profit machen muss [...]. g&ht nicht um die

Menschen und ich denke schon: Das hat auf died?farit Ubergegriffen.

[...] Dass es nur noch alles eine Abrechnungssathdnsl der Mensch an

sich, der fallt ein bisschen runter. [...] Und jetzt][der Kapitalismus kommt

und die Finanzen ziehen ein. Es ist nur noch eragd-des Geldes. [...] Es
geht einfach nicht mehr um den Menschen, es gehtouah darum Zahlen zu
bringen, Statistiken zu erfillen und gut.* (Gd_#g3,107.)
Die daraus resultierenden Konflikte sind Gegenstarsgrer empirischen Untersu-
chung.

3 Methoden und Kontexte der empirischen Untersuchung

Unsere Untersuchung geht von der Annahme aus, ldic$giches Leben eine
inharent raumbezogene Praktik ist, deren spez#idétrbindung von Raum und
Praxis aufgebrochen und neu justiert wird, wenr sie® Bedingungen ihrer
raumlich-territorialen Organisation &ndern. Dahprashen wir innerhalb des
Kirchenkreises Altenburger Land mit hauptamtliched ehrenamtlichen Gliedern
der evangelischen Kirche auf verschiedenen Ebddetersuchungsleitend war
stets die Préamisse, die aktuellen Prozesse ni€kdeaabstrakten Ebene der Raum-
einheit, sondern auf der Ebene der beteiligtenektibjzu verstehen. Hierzu wur-
den Interviews sowie Gruppendiskussionen durchgefDariiber hinaus wurden
zur Nachverfolgung der Pfarrstellenentwicklungistetche Daten vom Kreiskir-
chenamt in Gera sowie vom Kirchenkreis Altenbuilggard sowie Pfarrertaschen-
biicher (1956 bis heute) mit dem Ziel einer kartpgischen Darstellung ausge-
wertet.

Bis Ende 2014 fanden drei Gruppendiskussionen dnbhterviews mit Pfar-
rer_innen im Altenburger Land und weiteren im Ver#ligungsdienst, in der
Seelsorge sowie in der Verwaltung tétigen Vertréteren der Evangelischen
Kirche Mitteldeutschlands statt. Zusatzlich wurdsslang drei Interviews und
sieben Gruppendiskussionen mit Gemeindegliederchdefihrt, von denen einige

5 Englische Zitate wurden der besseren Lesbarkeit halleeséiiat.
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als Gemeindekirchenréat_innen oder in anderen Fomdti (u.a. als Lektor_innen)
ehrenamtlich aktiv sind. In diesem Beitrag werdénwer allem die Aussagen der
Pfarrer_innen und der Gemeindeglieder zu schrungshedingten Veranderungen
heranziehen; einerseits, weil die Aussagen an#é@renenmitarbeiter_innen noch
nicht in der notwendigen Dichte vorliegen, andexitss weil die Person der Pfar-
rers bzw. der Pfarrerin gegeniber anderen in dekiMeligung, Seelsorge und im
karitativen Bereich tatigen Personen besonderohgetoben ist, denn es handelt
sich — wie das folgende Zitat einer Gemeindekirchtim zeigt — um eine Ver-
trauensstellung, die dem Pfarrer bzw. der PfarrgrinSozialgeflige des Ortes
symbolisch und praktisch eine besondere Rolle Werle

»Ich wirde nie zu meinen Nachbarn rennen und jegendwo mein Herz

ausschitten. Beim Pfarrer weild ich, erstens massteine Berufung, sich

meine No6te anzuhdren, weil er nun einmal der Staleter vom lieben Gott

ist. [...] Der sagt da mal noch was dazu und da wai@ber auch, da bleibt

das auch bei dem, das wird dann nicht im Dorf runaggcht.” (Gd_03, Z.

630)

4 Zwischen ,neuem Finanzgesetz* und sinkenden Mitgéiderzahlen: Die
Kirchenkreise Mitteldeutschlands als kalkulatorisch-organisatorisches
Problem

Im Zentrum der Berechnung von Pfarrstellen im Bereier Evangelischen Kirche

in Mitteldeutschland (EKM), die den jeweiligen Kirenkreisehzur Verfligung

stehen, steht das von der Landessynode am 19.@3/2édbschiedete ,Kirchenge-
setz Uber die Finanzierung der kirchlichen Arbeiter Evangelischen Kirche in

Mitteldeutschland (Finanzgesetz EKM — FG)" (EKM 2(Q1das die Grundlagen

der Einnahmen wie auch die Grundsétze der Verwenden finanziellen Mittel

der Landeskirche, der Kirchenkreise und Kirchgemieinregelt. Entscheidend fir
die Mittelverteilung ist die sog. Plansumme (8§ d sich aus Landeskirchen-
steuern, den Zahlungen im Rahmen des Clearingveriahder Evangelischen

Kirche Deutschlands (EKD), den Zahlungen im RahhesiFinanzausgleichs der

EKD, den Staatsleistungen, sowie Zufiihrungen unthd&men aus bzw. fir

Rucklagen zusammensetzt. Neben ihren jeweiligen Bégnsummenanteilen

verfugen die Kirchgemeinden (8 9) und Kirchenkrgi§el2) Uiber weitere Ein-

nahmequellen, wozu u.a. Kollekten, Sammlungen,&inren aus Grundvermégen,

Ertrage aus Pfarr- und Pachtvermogen, Gemeindépgeit(,Kirchgeld*) und

Kapitalertrage gehtrénAus den Plansummenanteilen des Kirchenkreiselsdin

Verkindigungsstellen zu finanzieren, v.a. die 8teder Pfarrerinnen und Pfarrer,

die 60—70% aller Verkuindigungsstellen ausmachdars¢® 13 Abs. 2), sowie die

Stelle des/der Superintendent_in und die pfarraheh Anteile der Gemeindepad-

5 Seit 2009 werden die Superintendenturen als Kirchenkreisibeag diese werden von einem/einer
Superintendent_in geleitet.

" Die Einnahmen der EKD und ihrer Gliedkirchen setzt sictppreur Halfte aus Kirchensteuer und
Gemeindebeitrage, zu ca. 20% aus Fordermitteln und Zuschimséritten zusammen; weitere ca.
13% stammen aus Entgelten fur kirchliche Dienstleistungeregevea. 3% aus Kollekten, Opfern und
Spenden und 3% aus Staatsleistungen (Schatzungen fiir 2013 auf dedeBdsihebung von 2005:
http://www.ekd.de/kirchenfinanzen/statistik/817.php).
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agogen. Plansummenanteile und Anzahl der mdglivleekiindigungsstellen — der
sog. Nettostellenplan — werden mittels eines Seklésso festgelegt, dass dem
Kirchenkreis je 1200 Gemeindegliedern, je 36.000wBihnern, je 22 Kirchen-
gemeinden mit bis zu 5.000 Einwohnern sowie einertei\von 4,6 % Gemeinde-
gliedern je Einwohnerzahl eine Stelle zur Verfigsteht (§ 14). Das sind fur das
Jahr 2013 im Altenburger Land ca. 25 Stellen imkiadigungsdien&t die zwi-
schen dem/der Superintendent_in, dem Kreiskirchennal der Kreissynode
ausgehandelt und auf die Gemeindeorte verteilt @erd

Die Kalkulation hangt also wesentlich von der Ectliing der Gemeindeglie-
derzahlen ab, die in diesem Fall stetig riicklaigligkreiskirchenamt Gera 20%3)
Abbildung 1 zeigt exemplarisch fur den relativ kemZeitraum 2008 bis 2011 den
bis zu 26%igen Ruckgang in Kirchgemeinden des Kinkineises Altenburger
Land.
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Abb. 1: Entwicklung der Gemeindegliederzahlen féin &eitraum 2008 bis 2011

Neben der Entwicklung der Gemeindegliederzahlef®én in die konkrete Stellen-
kalkulation sowie in die Zuordnung von Stellen wld Bestimmung des Dienst-

sitzes weitere Kriterien ein, unter anderem dasrAlnhd persdnliche Entscheidun-
gen derzeitiger Stelleninhaber_innen, der Saniezuegand der Pfarrhduser und
der Investitionsbedarf, Erreichbarkeiten als auehns@nliche Befindlichkeiten

zwischen Pfarrstellen, Pfarrstellen und Kirchgerdemund zwischen verschiede-
nen Kirchgemeinden genauso, wie auch das Verhagsth@schick und die Reputa-

8 Diese Zahl andert sich aufgrund tiefgreifender und anhaltdetrukturierungen derzeit in kurzen
Absténden und wurde uns fiir 2013 von Vertreter_innen des Kirise& und der EKM so bestétigt.

° An der Erfassung der Entwicklung der Gemeindegliederzaioeie an der Analyse der Entwicklung
der Pfarrstellenverteilung war Friedemann Goerl, StudenGeographie an der Universitat Leipzig, im
Rahmen eines Praktikums am Leibniz-Institut fiir LAnderkunde maBigdigieiligt.
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tion von Pfarrstellenaspirant_innen und -inhabareim usw. Die Bedingungen der
Kalkulation sind also komplex; sie nachzuvollziehsth schwierig und mithin
erscheint auch ihre Darstellung in Zeiten rapidedérungen annahernd unmog-
lich, so dass Komplexitat zur praktisch wahrgenomenelntransparenz wird, die
nur mit erheblichem Aufwand durchdrungen werdemk&ine Kirchenvertreterin
schilderte das Problem buchstablich als ein Prololesn,Sichtbar-Machens*:

»ich kann auch nichts aus diesem Riesen-Zahlenaesigliedern. [...] Also

schon das Uberhaupt zu visualisieren, ist fasttrgimachen. [...] Also es

gibt manchmal Leute, die das dann doch genau wige#ten. [...] Da sitzen

wir ungefahr zweieinhalb Stunden, um mit einem Nées allein, der dann

wirklich mit Rede und Gegenrede sich versucht dauslenken. Da kommen

wir dann schon ein ganzes Stiick weiter. Dann gelieeheute und sagen:

»Aha, ich habe es verstanden und es ist wirklidiwngerig.“ Aber zweiein-

halb Stunden. Und das sind Leute, die kdnnen ntitefaumgehen. [...] Wir

sind einfach Uberfordert. Und dann haben wir jaeeMinus, dann haben
wir den Ausgleich, dann versuchen wir da noch eEipuffern und dort
noch etwas abzupuffern. Und dann sagen wir vidlteMaja, und wenn dann
mal die Ubergangsfinanzierung vorbei ist und werindann mal unseren

Stellenplan angeglichen haben, dann wird das alegrs. Ja, wie wird es

denn? Kann ich nicht darstellen.” (Int_27, Z. 313)

Zustimmung zu politisch-planerischem und administean Handeln héngt aber
nicht zuletzt davon ab, ob ,Vertrauen“ in diesesitiizln besteht und wie Méglich-
keiten des Konsenses praktisch und kommunikatigte#tr werden. Vertrauens-
verluste, so die public relations theory, sind aftsrauf ,schlechte Kommunika-
tion* zurickzufihren (KIRBANKS, PLOWMAN u. RawLINS 2007, 23), wahrend
umgekehrt ,,offene und responsive” (ebd.) Kommurndwdpraktiken Zustimmung
generieren und Effizienz erhdhen kénnen (vgl. eBdf,). Zwar resultiert aus
Transparenz nicht automatisch Zustimmung, dennnoffelegte Kriterien und
Berechnungen kénnen immer noch als ,nicht gereod&r ,auf falschen An-
nahmen basierend* abgelehnt werden, wahrgenommméraasparenz und die in
diese Intransparenz eingeschlossenen Entscheidebhgariiber zukinftige Nicht-
Wiederbesetzungen von Stellen jedoch I6sen jedochedl die Vermutung aus,
etwas werde — z.B. aus personlichen Interessenstdédturellen Schieflagen —
verborgen.

Das neue Finanzgesetz ist selbst bereits eine iRrakuf Prozesse des
Schrumpfen¥. Das vorlaufige Ergebnis der Re-Organisation zeigtmplarisch
die Verteilung der Pfarrstellen im Kirchenkreis eéxiburger Land 2013, der wir
kontrastierend die Verteilung der Pfarrstellen 1§88eniuberstellen, um visuell zu
verdeutlichen, was Schrumpfung in diesem Fall bemcguf die Ausstattung der
Region mit Pfarrstellen quantitativ bedeutet (ABb=b). In Abbildung 3a—b ist
zudem eine lokale Situation rekonstruiert, die Véfgrung der Gemeinden durch
Zusammenlegungen bei gleichzeitiger Verringerung_darrstellen illustriert.

9vgl. dazu das Interview mit dem Finanzdezernenten déf EBberkirchenrat Stefan GroRRe, und dem
Personaldezernenten der EKM, Oberkirchenrat Midheleinann, in der mitteldeutschen Kirchenzeitung
Glaube+Heimat vom 23.02.2014. In: http://www.glaube-und-heinm@0dd/02/23/gemeinsam-die-
zukunft-gestalten/ (21.03.2014).
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Abb. 2a[-b]: Verteilung der Pfarrstellen im Kircheais Altenburger Land in den
Jahren 1993 ...

2013
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(eigene Bearbeitung) Kartographie: S. Dutzmann

Abb. 2[a—]b: ... und 2013 (Rekonstruktion anhand Hegringer Pfarrertaschen-
buchs, Ausgaben 1993 und 2013)
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Abb. 3a[-b]: VergréRerung und Zusammenlegung vom&eden bei ...
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Abb. 3[a—]b: ... gleichzeitiger Reduktion von drei aufei Pfarrstellett

1 Von den zwei Pfarrstellen ist eine derzeit vakant und wirdtigimbraussichtlich wegfallen. Die

Darstellung basiert auf einer Auswertung des Thiringer Pfasarenbuchs (jahrliche Ausgaben) und
wurde durch miindliche Auskinfte aus dem Kirchenkreis erganzt.
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5 Die Aushandlung einer neuen Raum-Ordnung — Empirishe Befunde

5.1 Zum Verhéltnis von Institution und Glaubigen

Zentral fur die Wahrnehmung des Schrumpfungsprezseiss die Zuschreibung
von aktiven, gestalterischen und passiven Rollesiégsem Geschehen, die — aus
der Sicht Gemeindekirchenrate und ehrenamtlichen€bedeglieder — meist der
Differenz ,hauptamtliche Angestellte* versus ,ehmertliche und andere Ge-
meindeglieder” folgt. Letztere sehen sich weitgehals Opfer eines Gestaltungs-
willens, der ihnen aus ihrer Sicht nicht nur keirgaum lasst fur Partizipation,
sondern daruber hinaus auch keine Mdglichkeit gactikundigen) Kritik. Darin
wird eine Zuriickweisung gesehen, die das eigerenahttliche Engagement und
den dahinter stehenden Idealismus nicht zu wirdigisse. Ein Gemeindekir-
chenrat erboste sich mit den Worten: ,Wenn die difn hinstellen, und [...] sich
fur unsere Kiritik persénlich auf den Schlips gegrefiihlen [...]; wir sitzen auch in
unserer Freizeit da, ja was denken die, was wirrhechen? (Gd_03, Z. 185)

Sowohl fur dieses Verhalten wie auch fur die Stefteeichungen selbst werden
Griuinde angefuhrt, die die Differenz zwischen Hanpliahen und Ehrenamtlichen
widerspiegeln und verfestigen: Fir ersteres wirdénRegel eine anonyme Biro-
kratie verantwortlich gemacht, welche mittels P&adgroRen Personal- und
Versorgungsstrukturen schaffe, die dadurch dieléo8&uation vor Ort dominiere
und — letztlich — sich damit von den lokalen Vethigke selbst entfremde. Die
Pfarrer_innen vor Ort werden oftmals eben dieseoBiatie zugerechnet. Gleich-
zeitig wird aber ihre abnehmende Zahl als IndizZidglenommen, dass die be-
grenzten Finanzmittel zu einem wachsenden Anteihiitht-lokale Zwecke — also
auch nicht fir die Finanzierung einer Pfarrstete @rt — eingesetzt wirden. Fur
die Stellenstreichungen wird daher auch wiededmagefuhrt, dass sie auch der seit
der deutschen Wiedervereinigung sehr viel bes€@ezahlung der Pfarrer_innen
und Ubrigen Hauptamtlichen geschuldet seien, alsndéolge nun wiederum die
Glaubigen selbst nicht nur eine Verschlechterunglalealen Situation erdulden
missten, sondern gleichzeitig in die Rolle gerieggdmenamtlich Strukturen erhal-
ten oder aufbauen zu missen. Eine Gemeindekirdirefoemulierte es besonders
drastisch als Flucht vor dem Untergang: ,Ich derdass Altenburg vielleicht
soweit runtergewirtschaftet ist, dass vielleicht keiner richtig da Interesse dran
hat, diesen Kreis wieder voranzubringen. Und jestiztlas einfach so, die Ratten
verlassen das sinkende Schiff, so habe ich demigkd (Gd_03, Z. 187)

Die Differenz von Hauptamtlichen und Gemeindeglied&ird erganzt durch
eine zweite, nicht ganz deckungsgleiche Differanit, der die ,Firma Kirche*
(Gd_01, z. 28), der ,Moloch Kirche* (Gd_03, Z. 511)e ,Kirche als Prifung*
(Gd_03: Z. 501) und die ,Wasserkdpfe* (Gd_05, Z) Rechlicher Verwaltung
deutlich abgegrenzt werden von einem anderen Rild Kirche, das aber nicht
néher beschrieben wird. Vieles deutet aber dareyfdass zu diesem Bild von
Kirche personliche Zuwendung gehort: ,Aber mal$¢lsorger aufzutreten hier
unten im Kirchgemeinderat®, so formulierte es eientindeglied, ,denn das
brauchten wir ja alle, weil wir ja schon alle vegitfelt waren ein ganzes Jahr lang,
das hat der auch nicht fertig gebracht.” (Gd_035%) Kontrastiert man diese
Aussagen mit den Interviews und GruppendiskussiongrPfarrer_innen, wird
deutlich, dass es nicht nur um Momente des Veddst des (scheinbaren oder
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tatséchlichen) Mangels an personlicher Wertsch@tgeit, sondern das vielleicht
eine grundsatzlichere Auseinandersetzung mit detebenden Formen religitser
Praktiken notwendig werden konnte:

.ES passiert automatisch, dass es [...] Angebote gibtdie sich [...] spiri-

tuell positionieren wollen und wo viele Leute daamnch hingucken, oder

hinhoren. [...] Die finden immer mehr Zuhdrer untendgerade unter den

frustrierten Leuten. Das, denke ich mal, das waehdenkenswert fir die

Kirche, die Struktur Kirche tberhaupt. Weil die ichen dann auch nicht

angerannt zu kommen und zu sagen und erschrockenanenn dann doch

jemand — Freikirche ist auch Kirche — aber wennndg@mand woanders

hingeht.” (Gd_03, Z. 725)

Dass sich in Zeiten, in denen Gottesdienste nitlalen Gemeindeorten durch-
gefuhrt werden kdnnen, vielfach die Praxis einggéiirhat, an Gottesdiensten der
katholischen Gemeinden teilzunehmen oder freikicblel Angebote zu nutzen,
wird von den Hauptamtlichen haufig unkommentierigeinommen. Das obige
Zitat eines emporten Gemeindemitglieds verdeutlgtdutiiber hinaus, dass vor
allem enttduschte Gemeindeglieder den Blick Gber Tlerrand hinaus wagen
und gewillt sind, Inspirationen aus anderen cheistkirchlichen Strukturen zu-
zulassen. Dies wird jedoch weniger als bewusstefridotation mit der eigenen
Kirche gesehen, als vielmehr als vermeintlich lohgésKonsequenz der als mangel-
haft bewerteten organisatorischen Praktiken. Ig&gestellt wird damit nicht der
eigene Glaube, sondern in erster Linie die Bindangeine spezifische institu-
tionell-organisatorische Form der Glaubensausiibung.

Im Folgenden untersuchen wir die Problematik erd@mlichen Neuordnung
von Kirche an drei Formen der Prasenz, die wirdem Interviewmaterial her-
ausgearbeitet haben: Erstens geht es um Moglignkdar Interaktion mit und um
die Ansprechbarkeit von Pfarrer_innen, zweitenst geghum die Prasenz einer
Pfarrers bzw. einer Pfarrerin im Gottesdienst untieths geht es um die symbo-
lische Bedeutung des durch einen Pfarrer bzw. Bfaererin bewohnten Pfarr-
hauses.

5.2 Drei Formen der Prasenz und das Problem der ,Koamikation in der
Flache"

Pfarrer_innen haben aus der Sicht der Gemeindegléde eigentimliche Doppel-
rolle: Auf der einen Seite sind sie Teil des ,Mdis&irche* und werden als dessen
lokale Reprasentant_innen wahrgenommen, auf desrandseite verkorpern sie
aber genau jenes ,knappe Gut“, das ,von oben* weieknappt wird. Erwartun-
gen an die Pfarrer_innen, die aus der Sicht voneBaiagliedern ihren Beruf in
erster Linie aus Berufung ergriffen haben sollsatjagen haufig in Uberlegungen
um, ob Gehaltshtéhen angemessen seien oder nichtf{jr ihn ist es einfach nur
ein Beruf, dass man Geld verdient [...] Fur anderesseine Berufung. Und da
sollte man sich mal Uberlegen, ob man wirklich henich mal bisschen Abstriche
machen kénnte mit dem Geld.” (Int_22, Z. 474) Vibera Gemeindeglieder, die
sich zusétzlich zu ihrem Beruf ehrenamtlich engagieind auch an Weiterbildun-
gen fur bestimmte verwaltungsbezogene Aspekte deislikhen Ehrenamts teil-
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nehmen, empfinden diese Situation oft als ungerecttunterstreichen dies mit
dem Hinweis auf ihr eigenes personliches und inslere auch finanzielles
Engagement (in Form von Kirchensteuer, Kollektesr@e und Kirchgeld). Auf-
fallend war, dass dieses Argument in solchen Fatggetragen wurde, in denen
der Pfarrer bzw. die Pfarrerin bereits seit sehgéa Zeit — teils schon Jahrzehnte
— vor Ort aktiv war und alle Beteiligten die 6kornisoh und politisch schwierige
Situation von Pfarrer_innen in der DDR aus eigeiiglaben kannten.

Erwartungen an die Person des Pfarrers bzw. derefifaund Erwartungen an
,die Kirche" werden zumeist dann nicht als erfidtigesehen, wenn der Stellen-
inhaber bzw. die Stelleninhaberin nicht (mehr)@ksent wahrgenommen wird.
Die permanente Verfuigbarkeit gehort, wie uns melrfaerdeutlicht wurde, zum
Idealtypus des Pfarrers und daruber hinaus aunkrs&ngehdrigen. Ein kirchlich
engagierter Jugendlicher fasste diese Erwartungngrdéd zusammen, indem er
feststellt, der Beruf des Pfarrers sei das, ,was aws ideeller Sicht macht, oder?*
(Int_30, Z. 311)

Auch in Bezug auf die Arbeitszeiten wird der Pfamlf Uber das Berufen-Sein
definiert, aus dem Verhaltenserwartungen abgelsgeden. Der Abstand zwischen
diesen Erwartungen und dem, was geleistet wirdwerdien kann, wachst in der
Wahrnehmung beider Seiten. Denn Kiirzungen von t&dlen und Zusammenle-
gungen von Gemeinden fuihren auf der Seite derd?fannen fast zwangslaufig zu
einer abnehmenden Prasenz an einem Ort, da im eageWoche nun mehr Orte
innerhalb des Amtsbezirks aufgesucht und zahlreidamstsiedlungen und Pre-
digtstellen betreut werden mus$erDas, was im Riickblick selbstverstandlich
scheint (aber oft auch schon verklart ist), diggliche Préasenz im Dorfleben, gibt
es nicht mehr. Diese muss der Pfarrer bzw. die@&farnun meist zu besonderen
Gelegenheiten herstellen und auch das gelingt irioier, denn ,es gibt eben die
freiwillige Feuerwehr da nicht im Ganzen, sonderanniat da jetzt eben vier
freiwillige Feuerwehren, mit denen man vielleichalnein Bier trinken sollte"
(Gd_05, Z. 33). Der zu Uberwindende Raum wird zugsemtlichen Hindernis der
seigentlichen”, namlich meist ko-prasent gedachfemmunikation. Dass diese
aber heute nur noch einen Teil der Aufgaben ausmatischwer zu vermitteln:

.Der Hauptaufwand in diesen Flachen ist, dass nmianK@émmunikation

aufrechterhalt. Und das ist ganz schwer zu verhittd/as machen Sie

eigentlich den lieben langen Vormittag, wenn S@ben Telefonate gefuhrt
haben Uiber die Belegungen des Friedhofs, ibeDsinkmalgeschichte [...]?

Also die Kommunikation in der Flache, um das Gargendwie als Struktur

zu erhalten, ist eine schwer vermittelbare Grofas, idt meine Erfahrung.

Und die nimmt aber sehr, sehr viel Kraft und seéhr viel Zeit." (Gd_05, Z.

17)

Ko-prasente Situationen entstehen heute vornehm#ioh, wenn der Pfarrer bzw.
die Pfarrerin an einem festgelegten Tag der Woclier jeweiligen Gemeinde ist
oder zu Sprechzeiten aufgesucht wird. Das Vor-@m-8at aber eine Bedeutung,
die Giber die Mdglichkeit zum Gesprach hinausraiciat mit einem Bedirfnis nach

2 )mmerhin, so stellt eine Betroffene fest, miisse sie giber die Fahrtkosten keine Gedanken mehr
machen, da diese jetzt zentral und schnell erstattetemerBas war ja friiher ein Riesen-Problem, die
Gemeinden sozusagen anzuzapfen hier bei uns in der Landeskitlu sagen: Ich fahre zu euch, also
musst ihr das bezahlen* (Gd_05, Z. 153).
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Empathie und Anteilnahme beschrieben wird, das dem Zusammen-Leben
entsteht:
~Aber die wollen, dass das Pfarrhaus bewohnt ist.[Ur]d er soll uns ver-
stehen, oder sie, mit uns leben und unsere Somggsaiweiter kennen und
nicht in irgendeiner Art und Weise Uber unsere kogfiber weg reden,
irgendetwas Schlaues, Theoretisches, was uns ght tingiert und mit
unserem Leben nichts zu tun hat.” (Gd_05, Z. 85)
Zum anderen bedeutet die Kirzung von Pfarrstelbem auch, dass Pfarrer_innen
mehr Gottesdienste und Predigten halten missehising. Dieses Thema ist
besonders umstritten, denn von Seiten der Gemdirdegist nicht nur der Ar-
beitsalltag eines Pfarrers im landlichen Raum ifgekheinen schwer nachvollzieh-
bar, sondern auch die individuelle Beanspruchumghdden Verkiindigungsdienst
im Besonderen: ,Was macht er dann?“, so fragt Gemeindeglied rhetorisch in
einer Gruppendiskussion, ,Zwei Gottesdienste am Wgnende? Und ein freies
Wochenende; das wére ein Traumjob fur mich. Undaghmal sagen, eine Pre-
digt schreiben, da [...] muss ich mich nicht 20 Seméhng in Trance setzen. Ich
habe das gelernt, ich habe das studiert.” (Gd_0858) Eine solche Wahrneh-
mung erscheint zwar auf Seiten der Pfarrer_innendgatzlich nachvollziehbar,
aber am Kern der Aufgabe vorbeigehend. Einer deotfenen Pfarrer nennt als
grundlegendes Problem der Fusionierung, dass esiesap sei, manchen Ge-
meindegliedern zu vermitteln, warum er ,nur dregodier Gottesdienst am Sonn-
tag schaffe*:
-Wenn ich mit einem Handwerker spreche und der godkh an und sagt:
,Wieso schaffen Sie denn nur drei? Das sind dren&n. Gut, die Fahrt-
zeiten noch dazu [...]. Das ist doch ein Lacher. itdeie zwolf Stunden am
Tag.’ Aber es ist eben nicht vergleichbar. Wir sinélleicht vergleichbar
wie, bitte nicht Glbel nehmen jetzt, aber wie Schaaler, die da vorne stehen
und naturlich auch hinter etwas stehen und da eteriseten, was durch uns
durch geht und natirlich auch glaubhaft bleibeh“s@d_05, Z. 43)
Neben der personlichen Préasenz, die Méglichkeiggnrderaktion schafft, und der
sozial-institutionellen und geistlichen PrasenzGuottesdienst, in dem Verkindi-
gung und ggf. die Feier des Abendmabhls in der Gdasgemeinschaft stattfinden,
wird von Seiten der Pfarrer_innen noch eine dréyenbolische Form der Prasenz
vermutet, die mit unbestimmten Geflihle oder Bed#si nach Transzendenz
zusammenhéangen:
,0der es gibt ja dieses, diesen Spruch von denPfanrhaus brennt wieder
Licht.* So, ne, das irgendwie fir alle im Dorf eigeleichterung und bzw.
umgekehrt, wenn da jetzt keiner mehr ist, dadlisafle irgendwie ein Ver-
lust. Und das bedeutet eben, wie Sie sagen, dautedoch lange nicht,
dass jemand sich irgendwo am Gemeindeleben bétaligs jemand zum
Gottesdienst geht oder Giberhaupt irgendwas will Adanrer. Das ist, glaube
ich, das ist [...] wahrscheinlich irgendwie auf eisehr subtilen Ebene, dass
das so lauft.” (Int_19, Z. 80)
Fusionierungen und Stellenkirzungen stellen adektsrmen der Prasenz in Frage.
Gleichzeitig ist es aber gerade der enge KontaldezuMenschen, der fur viele
Vikare einen besonderen Reiz ihrer zukinftigen Bétigkeit ausmacht, aber
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zunehmend selbst durch sie schon in Frage gestedit

~Aber wir kénnen nicht ein Rollenbild erfullen, weiuch wir [...] in und mit

Strukturen leben, [...] die uns einen bestimmten Rahse¢zen. Ich habe gar

nicht die Zeit, von meinen 54 Wochenarbeitsstund@rfir Hausbesuche

bereitzustellen.” (Gd_06, Z. 24)
Derzeit treffen in diesem diskursiven Spannungsfalehrere Zuschreibungs-
dynamiken aufeinander: Pfarrer_innen im schrumpgarédndlichen Raum sehen
sich dem Anspruch ausgesetzt, weiterhin das gewohfaf3 an theologischer
Betreuung, also Prasenz, anzubieten. IndividuefehEuingen der eigenen Grenzen
und das Wissen um die Erfahrungen anderer fuhmocfe vielfach zu Selbst-
disziplinierungen, die einhergehen mit Uberlegunged teils auch konkreten
Bemuhungen, Aufgaben und eigene Belastungen zingern. Trotz des Wissens
um die gesellschaftlichen Rahmenbedingungen, dredeuzeitigen Situation
gefihrt haben, und grundséatzlicher gegenseitiggpafinebekundungen, werden
die daraus resultierenden Probleme jedoch von deme@degliedern nicht als
Strukturprobleme wahrgenommen, mit denen individuehgegangen werden
muss; vielmehr werden sie auf Individuen zugerethne

In den Situationsbeschreibungen der Pfarrer_inivehgir immer wieder auf
Uberlegungen und konkrete Ansatzpunkte gestoRamaolwie die gegenwértigen
institutionellen Probleme durch eine Verschiebuighériger Grenzen der Ge-
staltung religidser bzw. kirchlicher Praktiken geléverden konnten. In fast allen
spielen die ,Laien” eine zentrale Rolle: Sie singjehigen, die sich aus der Sicht
der Pfarrer_innen mehr in den Verkindigungsdieimdirsmgen mussten — wofur
mehrfach der Topos des ,Priestertums aller Glautiigzw. ,aller Getauften®
begrindend verwendet wurde —; sie sind aber awgerigen, die diesen ,Ab-
schied” von der pfarrerzentrierten Kirche und @itensiviertes Laienpredigertum
akzeptieren mussten. Um umfassende Akzeptanz hielleas misse man aber, so
formulierte es ein Beteiligter, darauf hinarbeitgsass Laien einen Gottesdienst
hielten ohne Not. Sonst kommen sie nur als Notbeemsd das ist negativ.”
(Int_26, Z. 238) Theologisch bleibt es hingegeitfadh eine Gratwanderung, denn
auch dann, wenn eine Gemeindeglied eine Zurlstrhridgtebeinhaltet dies nicht
das Recht zur freien Wortverkiindigung, sonderrgléeati das Recht, vorbereitete
Lektorenpredigten zu adaptieren (vgl. Int_27, Z6)18

Auf Seiten der Gemeindeglieder ist allerdings dedlis e gut ausgebildete_r
Lektor_in keine wirkliche Alternative; ,Ich will“so formulierte es ein Ehrenamtli-
cher, ,schon gern mal so einen Pfarrer beim Gagestlsehen. Immer mit einem
Lektor oder so, ist fur mich nicht dasselbe” (Gd_03123). Auch wenn gesteiger-
tes Laienengagement nicht ausschlief3lich als ueliméite Kompensation riick-
laufiger Hauptamtlichkeit verstanden werden seflzses auf der Seite der Betrof-
fenen voraus, dass sie die Pramissen ihrer Vetsglbdigung teilen. Das aber ist,
wie wir im Folgenden zeigen, bislang nicht der Fall

5.3 Ohnmacht, Wut und Trauer: Unzureichende Beteiligoder falscher Dis-
kurs?

Ein wesentlicher Unterschied in der Wahrnehmung Sigsumpfungsprozesses

zwischen Hauptamtlichen und Laien liegt darin, dis®8ediensteten der EKM ihn
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als einen seit Langem absehbaren Prozess beschiieilbdem diejenigen Struktur-
anpassungen an den zwischen 1949 und 1989 rapsdalgmen Anteil evange-
lischer Christen an der Gesamtbevélkerung vollzagemen, die in der DDR nicht
stattgefunden hatten:

.Meine Meinung ist, dass die [...] Kirche [...] noch dtler DDR gelebt hat

und dass die Kirche, die Landeskirche, Uber die B8R hinweg einen

strukturellen Zustand konserviert hat, der von 184k Also es ist strukturell

in der DDR-Zeit im Grunde nichts passiert. Das tsiehn auch daran, dass

hier noch dieselbe Zahl von Pfarrstellen da want' 34, Z. 288)

Die jetzt zu realisierenden Kiurzungen entsprache®iunde nur dem Stand der
konfessionell gebundenen Religiositat. Dieser séalistisch gebende Blick auf die
Verhéltnisse werde aber, so eine Kirchenvertreterur selten von den Laien
geteilt (Int_18, Z. 185). Auf der Laienseite wirdgégen angenommen, dass die
Stellenkiirzungen weniger eine Anpassung darstellswjelmehr einen zirkularen
Prozess in Gang setzen oder verstérken, dennehieieht sich die Kirche eigent-
lich die Basis, indem die immer mehr Pfarrer wegneh” (Gd_03, Z. 123). Sich
selbst sehen die Laien in erster Linie als OpferRi®zesses, die nicht Uber eigene
Handlungskapazitaten verflgen:

.Ich denke aber schon, dass das auch viel mit d@samacht zu tun hat.

Also Ohnmacht, auch wirklich zu merken, die Verh@ke sind so. Dass da

Trauer mit zusammenhéngt und vielleicht auch Dejiwasund so etwas; das

spielt da sicherlich mit rein.” (Gd_04, Z. 51)

Dieses Zitat illustriert ein erstes Deutungsmusterdem Gesprachspartner_innen
ihre emotionale Reaktionen auf rationale Weisedeekl: Davon ausgehend, dass
die ,Verhéltnisse so sind“, wird die Notwendigkeihes Umstrukturierungsprozes-
ses weitgehend akzeptiert; als wesentliches Prowliedhdann die innerkirchliche
Vermittlung des Konflikts zwischen Hauptamtlicheiie qua Amt die Reformen
vorantreiben und in den entsprechenden AusschiisgskGremien sitzen, und den
Laien, die weitgehend Objekte des Reformprozessien sdentifiziert. Eskalatio-
nen des Konflikts sind in dieser Perspektive inegrdinie einem Mangel an
Transparenz und Kommunikation geschuldet. Emotisiealingen werden dann als
Folge einer ungeschickten Kommunikationspolitik @get — eben jener eingangs
beschriebenen Intransparenz —, auf deren BodenVdadrauen wéchst” (Int_27,
Z.317).

Allerdings wird die Einsicht, dass die Verhaltnisse seien, nicht von allen
geteilt. Die zweite, wesentlich radikalere Deutgadnt vielmehr davon aus, dass
sich ein unternehmerisches Bild von Kirche durckggdabe, bei dem Kirche sich
gebe ,wie so ein Betrieb, der Profit machen mu&si (03, Z. 107), und dass dies
das neue ,Glaubensbekenntnis in der EKD" (Int_264%9) geworden sei. Die
Neuordnung der Pfarrstellen werde, so ein ehemaiiégrer, von einem Diskurs
geformt, der ,Leuchttirme” definiere und ,Mut zu @en Flecken" fordere
(Int_26, Z. 423%. Eine solche diskursive Strategie, mittels deiee destimmte
Vorstellung von Wirklichkeit entworfen wird, an digederum bestimmte Hand-

13 Der Gesprachspartner verweist hier explizit auf ein Positapispder EKD ,Kirche der Freiheit*
(EKD [2006]), in dem allerdings nicht von Leuchttiirmen, sonderrbearchtfeuern die Rede ist (ebd.,
48ff.).
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lungen und Entscheidungen anschlieBen, wird als @éciinsey-System* ent-
springend und dem Wesen von Kirche widersprechegeélahnt. In dieser Deu-
tung ist daher das neue Finanzgesetz weniger Migelnotwendigen) solidari-
schen Neuordnung als vielmehr Ausdruck einer Lagiolidarischer Kalkulation,
die Quantifizierbarkeit, Effizienz, Finanzierbarkend Représentation zusammen-
fuhrt. Dieser Diskurs wird gleichermalien als Fottgr deutschen Wiederver-
einigung und von auf3en kommend wie auch als kiiiokenm hergestellt gedeutet:

,und jetzt, der Westen kommt, der Kapitalismus kamumnd die Finanzen

ziehen ein. Es ist nur noch eine Frage des Gel#fg$das hat sich auch die

Kirche mit ausgedacht, da bin ich ganz fest Ubejzdts geht einfach nicht

mehr um den Menschen, es geht nur noch darum, Zahlbringen, Statisti-

ken zu erfillen und gut.” (Gd_03, Z. 107)

Gerade diese Deutung korrespondiert mit dem GeféhlAllein-Gelassen- und
Ausgenutzt-Werdens, und zwar gerade, weil diesendiistische Diskurs, so
zwingend er auch an anderer Stelle erscheinen nggdazu $HOENBERGER
1998), im Raum des Religidsen gerameht automatisch Geltung beanspruchen
kann. Entsprechend umstritten sind daher auchuimgtnte 6konomisch-strategi-
scher Planung im kirchlichen Kontext§KMER 2004). Mehr noch, die Kirche solle
der Raum sein, der diesem Diskurs Widerstand eatgegtzt und sich Uber eben
diese Differenz definiert (vgl. BUTSCHMANN 2014). Auch diese zweite Deutung
stellt nicht zwingend den Veranderungsbedarf s@lidstage, wohl aber das Amal-
gam aus Begriindung und Effekt, in dem dieser Badgatfandelt wird.

Letztlich fuhrt das dazu, dass der auf der instingllen Ebene der Landeskir-
chen und der EKD lokalisierte Effizienzdiskurs séinen Auswirkungen auf die
regionalisierte Stellenplanung in eine fehlendeqrate Prasenz vor Ort mindet.
Dies wird aber subjektiv oftmals nicht als einaikturbezogene Stellenplan-Ent-
scheidung verstanden, sondern als ein individuelfass-der-Verantwortung-
heraus-Stehlen” interpretiert:

.Die hauptamtlich Angestellten nehmen zum Teil iMerantwortung nicht

wahr. Das ist ein krasser Vorwurf, das weil? iclerabh glaube das so. Weil

wenn man sich als Ehrenamtlicher verarscht undeauggt fuhlt, das steigert

nicht gerade die Motivation.” (Gd_03, Z. 224)

Ehrenamtliches Engagement muss in dieser Deutwsigfeangslaufig als Kom-
pensation fur marktwirtschaftliche Effizienz ersittem. Das individuell Befriedi-
gende eines freiwilligen Dienstes gerat so in dentkxt des wirtschaftlich Not-
wendigen und wird dadurch entwertet. Als Folge @liemterpretation zeigen
zahlreiche Ehrenamtliche Resignation und stellerigenes Engagement in Frage.
Auch Konvertierung oder ein Ubertritt zu den alsibaiher organisiert geltenden
Freikirchen wurden in Gesprachen mit Gemeindekincéiien als mogliche Re-
aktionen dargestellt.

6 Fazit: Implikationen eines Wandels sozial-institutbneller Raumlichkeit fur
eine spirituelle Raumlichkeit

Die (evangelische) Kirche als ein spezifisches Ageament glaubensbezogener

Praktiken bzw. als eine spezifische Organisatiansfohristlicher Spiritualitat
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existiert nicht unabhangig von gesamtgesellsclohitl Kontexten, sondern wirkt
stets innerhalb dieser und wird in ihrer praktisciheispragung durch diese ge-
formt. Gesellschaftliche Veranderungen in der ractmsozialen Organisation —
z.B. in den Organisationsparadigmen und Organisspiaktiken —, die in einen
zweckrational-6konomistischen Diskurs eingebundied, &ollidieren mit religio-
sen Praktiken in einer Scharfe, die wesentlichdaih exempten Status von Glau-
ben gegeniber dem von politischen Strategien umohdikischen Kalkulation
durchzogenen Alltag zusammenhangt. Pfarrstellerarteilungen und -strei-
chungen I6sen zwar (zumindest temporéar) symptootetiffirmativ die zugrunde
liegende Problematik des Mitgliederschwundes, wirjggloch in den Augen der
Betroffenen gleichsam als selbstlegitimierendes intichnsparentes Mittel der
Entfremdung von den ,eigentlichen* Funktionen voincke, der die emotionale
Akzeptanz daraufhin entzogen wird.

Ganz praktisch finden im Zuge dessen verschiedenadshandlungen etablier-
ter Verhaltnisse statt: Erstens wird von Seiterttiiptamtlichen eine Reorganisa-
tion gemeindekirchlicher Aufgaben und Pflichten estgebt bei gleichzeitiger
Reduktion der Présenz pro einzelner lokaler Geneeibiese Kompensation fir
eine Zunahme der Arbeitsaufgaben und Kirchgemeingten Pfarrstelle wird
jedoch nicht ohne Widerstand von den Gemeindekiméiten und Gemeindeglie-
dern mitgetragen. Das Zusammenlegen der Pfarmsteile als ein Verlust emp-
funden, weil kein ,Stellvertreter* mehr im Ort peid ist ,um mit Gott zu kommu-
nizieren“, was als ,Ruckfall, vorreformatorisch“dmrieben wird (Int_19, Z. 80).
Insbesondere der abnehmenden Interaktionsmoglichieei seitens der Gemein-
deglieder zutiefst emotional ablehnend begegneds Rihrt in vielen Fallen zu
Tendenzen, die derzeitige Organisationsform evésuajekirchlicher Praktiken im
lokalen als auch regionalen und nationalen in Fragestellen und alternative
Organisationsweisen auszuloten.

Im vorliegenden Fall muss diagnostiziert werdergssddas Handeln aller In-
stanzen auf der regionalen und lokalen Ebene — tdeifiche, Ehrenamtliche,
Pfarrstelleninhaber_innen, Gemeindekirchenréate fikmand_innen, u.v.m. —von
einer Reaktivitat und einem Kontrollverlust gepragt sein scheint, was einer
gefiihlten Ohnmacht gegenuliber scheinbar glaubend&eiiinflissen auf iberge-
ordneter Ebene zugeschrieben wird. Obwohl GlauldeMission in der Geschichte
der christlichen Kirchen konstitutiv verbunden warevird die Fragen nach dem
Gegensteuern, dem Missionieren und der Gemeindexkhivg zwar auf rhetori-
scher Ebene oft, auf praktisch-organisatorischengledoch nicht gestellt, da alle
Ressourcen in der Bewirtschaftung des rapide istd¢thiden Mangelns gebunden
zu sein scheinen. Trotz des Umstandes, dass diterngonzepte kirchlicher
Praktiken zunehmend ,fresh expressions of Churtft’ 19, Z. 96) fokussieren
und versuchen, diese als moglidiest practicesn der Krise zu etablieren (vgl.
EKD 2011, 51ff.), findet dieser Diskurs v.a. aufeBle der EKD bzw. bei den
Landeskirchen statt, und hat auf der lokalen Ehene verschwindend geringe
Relevanz und Bekanntheit. Auf dieser Ebene der igiak individuellen Glau-
bensausubung sind Tendenzen der Abkopplung derdgaikkturen von Kirchen
ansatzweise nachweisbar, sich aus personlichegfin von einer landeskirch-
lich und hierarchisch organisierten Struktur abd dreikirchlichen Strukturen
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zuzuwenden. Diese Tendenz — und dies muss betodémve ist zudem nicht allein
bei den Ehrenamtlichen zu finden; so &uf3ern sichi Hauptamtliche im Zwie-
gesprach:

Pfarrerin A: ,Das wird die letztendliche Folge sein. Wir werdael stéarker

freikirchliche Strukturen haben. Das ist das, wedt glaube ich, in 50

Jahren hinkommen, dass diese Struktur endet, wanwitklich Gemeinde

von unten denken.*

Pfarrer B: ,Oder wir kriegen eine Kirchenspaltung, denn esdvéin Rest

bleiben, der Pfriinden- und Verwaltungskirche isit. Ndben Landereien und

solchen Kram. Und dann haben wir eine Kirchenspglia 50 Jahren. Aber

ich erlebe das nicht mehr.” (Gd_05, Z. 157ff.)
Die Reorganisation des territorialen Raumes urébtdn seiner derzeitigen diskur-
siven wie praktischen Form tendenziell den besterRaum des Religidsen —
mit welchen langfristigen Folgen, bleibt abzuwatten

Welche Folgerungen lassen sich daraus fiir religieographische Forschungen
im engeren Sinne und sozialgeographische Forschumgekollektiven sozial-
raumlichen Organisationsformen im weiteren Sineden? Offensichtlich genigt
es nicht, ,offizielle” religiose Symbole und Orgaationsformen und deren innere
Logiken und Gebrauchsweisen zu rekonstruieren gghG 2010, 756f.), viel-
mehr muss es darum gehen, sinnhafte und inkorp@@eographien des Religio-
sen zu fokussieren (vgl.daiG 2001). Deren Analyse wiederum kann von diskurs-
analytischen und poststrukturalistischen Erweitgesmgeographischer Perspekti-
ven profitieren, die den Blick fur die Frage sckéatfinwieweit diese Probleme zu
fundamentalen Verschiebungen im Subjekt fihrenmehgekehrt — inwieweit sie
aus fundamentalen Verschiebungen im Handeln undwvéaimen von Subjekten
entstehen. Damit liel3en sich religionsgeographiggrepektiven in Richtung von
.grounded theologies" (3t 2014, 202) erweitern, das heil3t als Analysen von
performativen Praktiken des place-making, ,Raum-hMens” und ,Netzwerk-
Bildens®, die durch Vorstellungen von und Beduréeis nach transzendentalen
Beziligen geprégt sind. Damit wirde zudem die prodischea priori-Unter-
scheidung von atheistisch und religids unterlaufeil es nicht mehr darum geht,
Religioses als Bedeutung in etwas hinein zu inggigren, sondern vielmehr
darum, die raumlichen Bedingungen als auch Procrikies impliziten Verstand-
nisses von Spiritualitat und Religion heraus zeteln.
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