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Esoterik als urbanes Phinomen? Die Urbanisierung in
Deutschland aus dem Blickwinkel esoterischer Religions-
praktiken'

Summary

In the last decades esotericism has gained in importance in the Federal Republic of
Germany. Esotericism is considered as an urban phenomenon, which is historically
associated with the aggregation of people and infrastructure in cities. Several
empirical studies (the earliest was published already in the 1920s) have shown this
close relationship between esotericism and urbanity. On the basis of the ALLBUS
(German General Social Survey) 2002 this essay tests whether this historical depen-
dence still remains valid in Germany. The statistical analysis shows an evident
autonomy between the experience with esotericism and the place of residence. This
result could be interpreted as a strong indicator for the thesis of a complete urbani-
sation of the society. Referring to esotericism, there is no difference between the
city and the countryside in Germany anymore.

1 Einleitung

Im Diskurs von Stadt und Esoterik erscheint die Stadt als der ,,natiirliche Ort von
esoterischen religiosen Praktiken in der Gegenwartsgesellschaft. So kommt die
Frankfurter Ethnologin Gisela WELZ zu dem Ergebnis, dass ,,New Age ... ein
stadtisches Phanomen® (WELZ 1990, 9) in Deutschland sei. Dieses Postulat findet
in der Stadt- und Religionsgeographie vielfach eine Bestitigung. LEY und MARTIN
erkennen filir die kanadischen Grofstidte Toronto, Vancouver, Montreal und
Ottawa eine stabile Korrelation zwischen Gentrification und Esoterik sowie New
Age. Offensichtlich entsteht im Zusammenhang mit der Gentrification ein Milieu,
das zusehends die traditionellen Offerten der christlichen Religionen ablehnt und
seine Bediirfnisse nach Sinn und Ubernatiirlichem eher mit esoterischen und okkul-
ten Angeboten befriedigt (vgl. LEY u. MARTIN 1993, 229). In historischer Per-
spektive zeigen sich bestimmte Diffusionszyklen von solcherart religiosen Innovat-
ionen. So diffundierte der Glaube an Astrologie” in Westdeutschland in den 1950er

! Verschiedenste Versionen dieses Aufsatzes diskutierte ich mit Gerhard Bahrenberg, Katharina Goethe
und Nils Mevenkamp, fiir deren klugen Einwénde und Hinweise ich mich herzlich bedanke. Ich bedanke
mich ferner bei den zwei Gutachtern fiir ihre konstruktive Kritik.

2 Empirische Studien konnten bisher keine statistisch validen Zusammenhiinge zwischen Personlichkeits-
merkmalen und dem Geburtsdatum aufzeigen, so wie dies von der Astrologie postuliert wird (zuletzt
HARTMANN et al. 2006).
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Jahren von der Stadt in den ldndlichen Raum (vgl. WUNDER 2001, 38; SCHMIDT-
CHEN 1957). Der spétantike Gnostizismus zeigte bereits im dritten nachchristlichen
Jahrhundert eine vergleichbare Verldndlichung, die {iber alle politischen Umwal-
zungen konstant blieb und bis zum 5. Jahrhundert n. Chr. die Gnostiker nahezu
vollstindig aus dem urbanen Milieu verdrangte (vgl. KIPPENBERG 1988).

Die Verteilung von marginalen oder esoterischen Religionspraktiken im Raum
ist, ausgehend von der Arbeit von Robert PARK (1967), seit langem ein Gegenstand
der sozialwissenschaftlichen Stadtforschung und empirisch wie theoretisch gut
untersucht. PARK nahm an, dass ,,Magie® und magische Praktiken ein Indikator fiir
eine ,,niedere Kulturstufe* seien, die in der modernen GrofBstadt iiberwunden
wiirde. Anhand der Abwesenheit von ,,Magie* offenbare sich demnach die Urbani-
tét einer Gesellschaft (vgl. ebd., 131). Dieses Postulat evozierte in seiner Folge eine
Reihe von empirischen Untersuchungen, die zeigen konnten, dass gerade die
GroBstadte, diametral zu der Behauptung des Chicagoer Soziologen, Orte von
esoterischen Religionspraktiken in der Gegenwartsgesellschaft sind. So zeigt
FISCHER empirisch iiberzeugend auf, dass mit der Grofe der Siedlung der Anteil
derer, die einer traditionellen Religionsgemeinschaft angehoren, sinkt (vgl. FISCHER
1975a, 422), der Glaube an Esoterik und Astrologie hingegen steigt (vgl. FISCHER
1975b, 1336). In der Gegenwartsgesellschaft besteht auf einem hoheren Aggrega-
tionsniveau ein Zusammenhang zwischen der Urbanisierung und dem Anteil an
Atheisten und Menschen, die nicht-institutionalisierten Religionsformen zugeneigt
sind. Nach SOROKIN steigt der Anteil an Atheisten und Praktikern marginaler
Religionsformen mit dem Urbanisierungsgrad eines Landes (vgl. SOROKIN 1929,
231). Dieser Zusammenhang gilt als allgemein giiltig (vgl. TIRYAKIAN 1972, 495;
WUNDER 2004, 175f.).

Der Beitrag priift in diesem Gefiige, ob die Einwohnerzahl einer Siedlung und
Esoterik in der Bundesrepublik Deutschland zum gegenwirtigen Zeitpunkt un-
abhingig voneinander sind. Das Ziel dieses Vorgehens ist es, iiber das auf diese
Weise ausgedriickte Verhéltnis von Stadt und informellen Religionspraktiken
Erkenntnisse iiber den Stand der Urbanisierung in Deutschland zu gewinnen. In der
Stadtgeographie ist die These einer ,,Ubiquitét des Urbanen® bzw. einer ,,Ubiquitét
von Urbanitédt™ weit verbreitet (vgl. u.a. BEAUREGARD 2006; BAHRENBERG 2003;
AMIN u. THRIFT 2002; DEAR u. FLUSTY 1998). Dieser MutmaBung fehlt jedoch eine
empirische Untermauerung, die sie verifiziert. Esoterische Religionspraktiken
stellen aufgrund ihrer gut untersuchten Verteilung in Raum und Zeit eine Moglich-
keit dar, um Urbanisierung empirisch zu erforschen. Eine anschaulich feststellbare
Unabhingigkeit der Neigung zu esoterischen Religionspraktiken von der Stadt in
der Bundesrepublik Deutschland wére mithin ein starker Indikator, der in Richtung
einer vollstindigen Urbanisierung der Gesellschaft weisen wiirde. Zur Eruierung
dieses Verhiltnisses von Stadt und Esoterik und seiner Bedeutung im Kontext der
Urbanisierung in Deutschland argumentiert der Beitrag in vier Schritten. Der
folgende Abschnitt entwirft eine trennscharfe Begrifflichkeit des fiir die Argumen-
tation wesentlichen Konzeptes von Esoterik in Abgrenzung zu dem Begriff des
Okkultismus als informelle religiose Praxis (Kapitel 2). Kapitel drei erarbeitet den
Stand der Urbanisierungsforschung in Hinblick auf die Verteilung von esoterischen
Praktiken in Raum und Zeit (Kapitel 3). Der darauf folgende Abschnitt zeigt an-
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hand der Querschnittsbefragung des ALLBUS 2002 und des darin enthaltenden
Moduls zur Religion den gegenwértigen Stand der Verteilung von Esoterik in der
Bundesrepublik Deutschland (Kapitel 4). Der Beitrag schliefit mit einer Diskussion
der gewonnenen empirischen Ergebnisse im Kontext des Urbanisierungsdiskurses
(Kapitel 5).

2 Religion, Esoterik, Okkultismus

Religion ist definierbar als ein System von allgemeinen Wahrheiten, das sich auf
eindeutig ausgedriickte Glaubensformen bezieht und diese schlieBlich zu einem
System ordnet, das in sich logisch und folgerichtig ist (vgl. WHITEHEAD 1990,
14ff.). Religion ist damit eine Kultur des Verhaltens zum Unverfiigbaren (vgl.
LUBBE 1998, 40). DURKHEIM trennte restriktiv zwischen Religion und ,,Magie®
bzw. Okkultismus, indem er Religion als kollektiv und o6ffentlich konzipierte,
,Magie“ und Okkultismus dagegen als subjektiv und klandestin (vgl. D URKHEIM
1981). Die semantische Ndhe von Okkultismus und Verborgenheit, ableitbar aus
dem Lateinischen occultus, d.h. versteckt, verborgen, legt diese Separierung nahe
(vgl. SAwICKI 2003, 53). Die Trennung erscheint in der Gegenwartsgesellschaft
allerdings als tiberholt. Okkultismus, Esoterik und traditionelle Religion néhern sich
unter den Bedingungen von Sakularisierung und Individualisierung an und bilden
individuell-synkretistische Auspridgungen von Religion aus. In der modernen
Gesellschaft sind informelle und formelle Religionspraktiken nicht mehr in der Art
getrennt, wie DURKHEIM dies nahe legte. Religion wandelt stark die Pragung ihres
Auftretens. Sie ist mittlerweile in verschiedensten Formen in der Unterhaltungs-
industrie, im Showgeschéft, FuBball, Kunst, Politik und in der Selbsthilfe wie
Therapiegruppen présent. Religion zeigt sich vielmehr als ,,Patch-Work®, als eine
Symbiose von New Age, Meditation, Psychotherapie, Astrologie und christlicher
Frommigkeit (vgl. PICKEL u. POLLACK 1999, 465).

Der Ursprung von als esoterisch beobachteten Praktiken, Theorien und Techni-
ken liegt im Altertum. Diese entstanden zunichst in Mesopotamien und Agypten,
wo ,,Magie“, Astrologie, Theurgie und Nekromantie bekannt waren (vgl. ELIADE
1978, 54). Esoterik in einer Form, wie sie in der Gegenwartsgesellschaft praktiziert
wird, entstand dagegen mit der Trennung von Naturwissenschaften und Theologie
im 15. Jahrhundert. Durch diese Separierung entstand auf der Seite der Theologie
ein Vakuum, da die Religionslehre plotzlich Themen verlieB3, die vorher ein fester
Teil von ihr waren. Die entstandene Liicke fiillten die ,.klassischen® esoterischen
Praktiken Alchemie, Astrologie und ,,Magie* (vgl. FAIVRE u. Voss 1995, 51f.).
Esoterik diente als Referenzpunkt zur Konstruktion der eigenen, guten und richti-
gen religiosen Identitit und damit als Antithese zu der formalen monotheistischen
Religion. In einer langen Zeitspanne, deren Wurzel bis zum Anfang des Monotheis-
mus zuriickreicht, entwickelte sich dieser Raum des Anderen zu dem Phinomen der
westlichen Esoterik (vgl. HANEGRAAFF 2005, 226-234). Esoterik erklarte den
Menschen mit Beginn der Neuzeit unerklarliche Phinomene wie Hexerei, Epide-
mien oder epileptische Anfille, indem sie auf divinatorische Kreaturen wie Ddmo-
nen verwiesen, die an der Menschheit parasitierten. Esoterik erfiillte somit im
Mittelalter und der Neuzeit eine genuin soziale Funktion (vgl. PODMORE 1910, 7).
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Okkulte und esoterische Praktiken sind keinesfalls gleichzusetzen. Die theoretische
Unterscheidung von okkulten und esoterischen Praktiken stammt m. W. von Ed-
ward TIRYAKIAN. Fiir diesen sind okkulte Praktiken intentionale Praktiken, Techni-
ken oder Prozeduren, die auf versteckte oder unentdeckte Krifte der Natur oder des
Kosmos abzielen. Diese sind nicht mit den Instrumenten der modernen Wissen-
schaft mess- oder nachweisbar und sie erzielen scheinbar empirische Resultate und
Wissen, die ohne diese Praktiken nicht existierten. Das Subjekt okkulter Praktiken
ist nicht ein beliebiger Akteur, sondern jemand, der bestimmtes Wissen akkumuliert
und dieses damit verbundene Kdnnen iiber soziale, organisierte, routinisierte und
ritualisierte Prozesse erwarb. Beispiele okkulter Praktiken sind ,,Magie®, Divinati-
on, Astrologie oder Tarot. Esoterik bezeichnet demgegeniiber ein religionsphi-
losophisches Glaubenssystem, das die Grundlage von okkulten Techniken und
Praktiken bildet. Esoterik rekurriert auf zusammenfassende und vereinfachende
kognitive Auffassungen der Natur und des Kosmos, der episdemologischen und
ontologischen Reflektionen einer ultimativen Realitét, die einen Wissensstock
konstituiert, der wiederum die Grundlage fiir okkulte Praktiken bildet (vgl. TIRYA-
KIAN 1972, 499). Esoterik ist mithin ein Diskurselement der Religionsgeschichte.
Basis aller esoterischen Traditionen und Richtungen sind nach STUCKRAD ,,Er-
kenntnisanspriiche, die auf das ,eigentliche® oder das absolute Wissen abheben, und
die Modi, dieses Wissen verfiigbar zu machen* (2004, 21). Diese Modi des esoteri-
schen Diskurses rekurrieren auf eine Dialektik von Verborgenheit und Offenheit.
Esoterik basiert damit auf der Rhetorik einer verborgenen Wahrheit, die auf eine
bestimmte Art und Weise expliziert werden kann. Eine solcherart verstandene
Esoterik ermoglicht es, die Komplexitit der Religionsgeschichte in einem wert-
neutralen MaB3stab abbilden zu kénnen, ohne Religion, Wissenschaft, Monotheis-
mus, Paganismus, Aberglauben oder Vernunft hierarchisch strukturieren zu miissen
(vgl. ebd., 23). Dieser Begriff von Esoterik bildet die Grundlage der folgenden
Ausfiihrungen.

Die Funktion von esoterischen Praktiken in der Gegenwartsgesellschaft liegt
darin, eine Position anzubieten, die sich gegen das Etablierte und Verlangte, die
Werte und religiésen Uberzeugungsangebote positioniert. Der seit Ende der 1960er
Jahre feststellbare ,,Boom™ von esoterischen Praktiken, der sich z.B. in den ge-
stiegenen Verkaufszahlen flir esoterische Literatur manifestiert (vgl. TRUZzI 1972,
16), ist darin begriindet, dass diese Praktiken dramatisch dem entgegenstehen, was
als empirische und rationale Praxis der Wissenschaft und Anonymisierung der
gesellschaftlichen Ordnung verstanden wird (vgl. TIRYAKIAN 1972, 494). Als
Ergebnis dieser ,,sagenhaften Popularitit des Okkulten” (ELIADE 1978, 60) seit
Ende der 1960er Jahre bildet sich eine ,,Patchwork-Religiositit™ in der modernen
Gesellschaft aus, die sich als eine Aufficherung von religidsen Orientierungen
prasentiert und z.B. christliche Lehren mit unchristlichem Reinkarnationsglauben
oder Astrologie verbindet.

3 Esoterik als Indikator der Urbanisierung
3.1 Das allgemeine Gefiige von Stadt und Esoterik
Der Zusammenhang von Stadt und Esoterik ist ein in Soziologie, Kulturanthro-
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pologie und Religionswissenschaft seit langem diskutiertes Forschungsfeld, zu dem
die Humangeographie bisher mit Ausnahme der Arbeit von LEY und MARTIN (
1993) wenig beigetragen hat. Dies verwundert, weist sie gleichwohl mit den zwei
Subdisziplinen der Religions- und Stadtgeographie ein theoretisch wie methodolo-
gisches Riistzeug auf, um in den sozialwissenschaftlichen Diskurs von Stadt und
Esoterik elaboriert einzugreifen.

Der Soziologe Pitirim SOROKIN stellte die These auf, dass die Stadt seit ihrem
Entstehen einen gegeniiber dem Land hoheren Prozentsatz von Individuen aufwies,
die eine andere als die urspriinglich mit der politischen Einheit assoziierte Religion
praktizierten. Die Stadt war demnach immer der Ort einer im Vergleich zum Land
hoheren Diversitit religioser Praktiken (vgl. SOROKIN 1929, 227). Die Stadt als eine
Verdichtung von Kommunikation und Infrastruktur stellt Faktoren bereit, die eine
hohere Wahrscheinlichkeit des Esoterischen herbeifiihren. Aufgrund dieser Be-
obachtung lésst sich allerdings nicht eine hohere Affinitét in der Stadt zum Esoteri-
schen sui generis ableiten (vgl. SAWICKI 2003, 65), sondern die Wechselbeziehung
entsteht allein aus der Verdichtung. Daher eignen sich esoterische Religionsprakti-
ken als ein Indikator fiir Urbanitdt. Bei einer Angleichung von Stadt und Land im
Hinblick auf das Praktizieren von Esoterik verlore die Dichte der Stadt an Bedeu-
tung und gébe einen Hinweis auf die sukzessive Nivellierung der Stadt/Land-
Differenzen. Urbanisierung lésst sich mithin {iber die Verbreitung und Verteilung
bestimmter Religionsformen operationalisieren (vgl. DEWEY 1960, 62; WIRTH
1964, 223f).

Die rdumliche und soziale Streuung von esoterischen Religionspraktiken ist seit
den 1970er Jahren empirisch wie theoretisch gut untersucht. Die Studien kommen
iibereinstimmend zu dem Ergebnis, dass sich esoterische Religionsformen und
-praktiken vor allem in den dicht besiedelten urbanen Zentren finden. Bezogen auf
die soziale Klasse partizipieren meist Angestellte mit Universititsabschluss der
Mittel- und oberen Mittelschicht an Esoterik. TIRAYKIAN kommt daher zu dem
Ergebnis, dass sich die Haufigkeit des Auftretens esoterischer Praktiken hierar-
chisch sowohl rdumlich, d.h. als Gefille von den am dichtest besiedelten Rdumen
hin zu den Gebieten geringer Bevdlkerungsdichte, als auch sozial, d.h. entlang des
soziodkonomischen Status der Akteure, ordnet (vgl. TIRYAKIAN 1972, 496). Nicht-
christliche Glaubenspraktiken wie New Age, d.h. eine Subsumtion von Techniken,
um durch Meditation und spiritistischen Praktiken zu einer Einheit des iiberall in
der Welt antizipierten Gottlichen zu gelangen (vgl. WOLF 2006, 89), Pagan-Kulte,
allgemein definiert als ,,an affirmation of interactive and polymorphic sacred
relationship by the individual or community with the tangible, sentient and/or
nonempirical“ (YORK 2003, 157), z.B. Besessenheitskulte afrikanischen Ursprungs
(vgl. BEHREND 2003, 98) sowie Anthroposophie, Spiritismus und andere esoteri-
sche Formen sind demnach ein urbanes Phianomen (vgl. WALKER 2002, 135).
Statistisch zeigt sich dieser Zusammenhang von Urbanitét und Religion in einer im
Vergleich zu landlichen Rdumen geringeren Rate an aktiver religidser Beteiligung
bei einer gleichzeitigen deutlich héheren Diversitit von verschiedenen Religions-
formen in den Stddten. Urbane Orte sind demnach durch einen starken religidsen
Pluralismus bei geringerer Partizipation gekennzeichnet (vgl. BREAULT 1989,
1050f).
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Die Verbindung von Stadt und Esoterik ist historisch durch den traditionell starken
Kulturkontakt in Stddten zwischen Angehdrigen verschiedenster Kulturen und
Religionen bedingt. Dies erzeugt die erkennbar starke Affinitdt von Stadt und
informellen Religionspraktiken. Beispielsweise kam es im Kontext der Sklaverei zu
intensiven Austauschprozessen zwischen traditionellen west- und ostafrikanischen
Religionsformen der Sklaven und christlichen oder muslimischen Religionsprakti-
ken der Sklavenhalter. Diese mischten sich synkretistisch und verschmolzen vor
allem in den Stddten. Ein bekanntes Beispiel fiir diesen Synkretismus ist die ,,Ma-
gie” des Voodoo. Voodoo ist als eine Form einer Esoterik- und Ritualpraktik zu
verstehen, die faktisch nur in GroBstddten vorkommt (vgl. PILE 2004, 247). BEY-
NON erklért die Herausbildung bestimmter esoterischer Praktiken und Sekten in
Grofstadten mit der Selbstbeschreibung ihrer Anhénger als sozial marginalisiert,
bei einer gleichzeitig vorhandenen hinreichenden Anzahl von sozial Marginalisier-
ten in den Stddten. Die Etablierung und Mitgliedschaft in diesen bestimmten esote-
rischen Kulten, wie z.B. die Nation of Islam, erlaubt es den marginalisierten Indivi-
duen, eigene Ein- und Ausgrenzungsregelungen aufzustellen und sich so héher in
der Gesellschaftshierarchie zu verorten, als sie von ihrem soziookonomischen
Status her faktisch sind. Esoterische Kulte sind somit eine mogliche Reaktion auf
soziale Marginalitit unter anderen (vgl. BEYNON 1938, 894). Arbeiten zur Ent-
stehung von Revitalisierungsbewegungen stiitzen diese These (vgl. W ALLACE 1956,
264). Neuere empirische Ergebnisse zeigen deutlich auf, dass Esoterik in Grof3-
stadten der Gegenwartsgesellschaft Teil eines Lebensstils geworden ist, der parallel
zu anderen Lebensstilen existiert. Esoterisches Denken hat die Form einer all-
gemeinen religidsen Bewegung angenommen, innerhalb derer wiederum viele
spezielle Bewegungen oder Organisationen, wie z.B. Nation of Islam, Scientology,
Voodoo oder Hare Krishna, identifiziert werden konnen (vgl. JORGENSEN 1982).

3.2 Stadt und Esoterik in Deutschland
Die Verbreitung der Esoterik speziell in Deutschland ist eng an das stédtische
Biirgertum im 19. Jahrhundert gekoppelt. Die Esoterik erlebte seit 1870 eine Re-
naissance im Deutschen Reich, die als ,,Geistersucht oder als ,,epidemisch umsich-
greifender Geisterglaube® bezeichnet wurde (vgl. BEHREND 2002, 85f.). Dieser
Ursprung der Popularisierung esoterischer Praktiken in Deutschland liegt in einem
religidsen Spiritismus begriindet, den zunéchst biirgerliche Patrizier im Familien-
kreis in den GroBstddten des Deutschen Reiches praktizierten. Kennzeichen dieses
Spiritismus waren Séancen, in deren Verlauf Geister mittels Medien oder durch
einfache Klopfzeichen auf sich aufmerksam machten. Diesem informellen Beginn
folgte ab 1876 eine Institutionalisierung der Esoterik in Form der Griindung von
spiritistischen Vereinen in Deutschland, z.B. in Berlin, Leipzig, Zwickau und
Chemnitz. Ein weiterer Ausdruck der sozialen Etablierung der Esoterik ist deren
Institutionalisierung als anerkannte Wissenschaft. Beispielsweise berief die Berliner
Universitét 1817 einen ordentlichen Professor fiir animalischen Magnetismus an die
medizinische Fakultit (vgl. ebd., 86).

Die griinderzeitliche Esoterik in Deutschland wies eine starke klassenstrukturelle
Separierung in einen kleinbiirgerlichen-proletarischen und einen urbanen
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bourgeois-aristokratischen Spiritismus auf. Der kleinbiirgerliche zeichnete sich vor
allem durch einfache Praktiken wie Tischeriicken aus, wahrend der grof3biirgerliche
auf pseudo-wissenschaftlicher Ebene empirische Beweise fiir ein Fortdauern der
Seele nach dem Tod suchte. Durch parallel verlegte Publikationen, wie der Zeit-
schrift fiir Spiritismus, gelang es den oberen Klassen im Kaiserreich, ein Deutungs-
monopol zu erlangen und den esoterischen Diskurs so nachhaltig zu bestimmen,
dass der kleinbiirgerlich-proletarische Spiritismus, der stirker auf ldndliche Rdume
rekurrierte, beinahe in Vergessenheit geriet (vgl. SAWICKI 2003, 63).

Die heutige Situation der Esoterik in Deutschland weist wieder in die Richtung
eines Riickzugs in das Private. Es lésst sich generell eine Privatisierung der Religi-
on beobachten, indem sich Religion in ihren verschiedensten Formen im Privatle-
ben der Subjekte als Ausdruck individueller Sinnerfiillung behauptet. Dies duf3ert
sich in einem haufig vorkommenden Wechsel der Religion oder einem synkretisti-
schen Springen zwischen den verschiedenen formalen und informellen Religions-
formen (vgl. BERGER et al. 1975, 73). Neuere statistische Untersuchungen zur
Verteilung von Religion in der Bundesrepublik Deutschland stiitzen das Postulat
des privaten Synkretismus der Individuen. Auf der Individualebene schlielen sich
traditionell-christliche und formale Religiositit und das Praktizieren esoterischer
Religionsformen nicht aus. Sie korrelieren vielmehr positiv, d.h. ist ein Individuum
an traditionell-christlicher Religiositdt interessiert, steigt die Wahrscheinlichkeit
seines Interesses an Esoterik (vgl. WUNDER 2004, 187).

Der Historiker Klaus TENFELDE vertritt in diesem Zusammenhang die These,
dass die Ausbreitung von Esoterik und synkretistischen Religionsformen nicht mehr
auf die Stadt als ihren notwendigen Ort beschrénkt ist, wie dies noch die empiri-
schen Ergebnisse der 1970er Jahre implizierten, sondern ein gesamtgesellschaftli-
ches Phianomen darstellt (vgl. TENFELDE 2006, 252ff.). TENFELDE fiihrt aus, dass
die Stadt/Land-Differenz im Kontext der Religion in der Vergangenheit scharfe
Konturen zeichnete. Stadte wiesen im Vergleich zum Land noch im 19. Jahrhundert
eine deutlich hohere Zahl an fremdkonfessionellen Einwohnern auf und waren Orte
der religiosen Koexistenz, wihrend das Land eine konfessionelle Einheitlichkeit
préigte. Stidte zeigten bereits friih einen Trend zu einem individuellen religidsen
Bekenntnismarkt, der verschiedene Konfessionen und esoterische Praktiken um-
fasste (vgl. ebd.). Diese Differenz habe sich aufgeldst. TENFELDE erkennt mit Blick
auf die Religiositit in der Bundesrepublik Deutschland eine Verdnderung iiber allen
Abweichungen und Zeitverschiebungen hinweg, die in Richtung einer Urbanisie-
rung des Landes weist. Mit Bezug auf die Religiositét ist es zu einer Urbanisierung
des Landes und zu einer Entgrenzung der Stidte gekommen (vgl. ebd., 254).
Esoterische Praktiken sind somit nicht linger dem stddtischen Raum vorbehalten,
sondern ein gesamtgesellschaftliches Phdnomen. Diese Omniprdsenz des Esoteri-
schen ist damit ein Indikator fiir die Richtigkeit der These einer Ubiquitét des
Urbanen.

Der folgende Abschnitt untersucht empirisch anhand der Daten des ALLBUS
2002 und der darin enthaltenen Schwerpunktbefragung zur Religiositit die Verbin-
dung von Raum und Esoterik in der Bundesrepublik Deutschland. Das Kapitel
priift, ob das Phanomen der esoterischen Religionspraktiken kausal mit der Stadt
verbunden ist oder sich unabhéngig vom Raum zeigt, um aufbauend auf den empi-
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rischen Ergebnissen zur informellen Religiositit eine Aussage beziiglich der theore-
tischen These einer Urbanisierung der Gesellschaft zu treffen.

4 Empirische Befunde

4.1 Operationalisierung von esoterischen Religionspraktiken

Die ,,Allgemeine Bevolkerungsumfrage der Sozialwissenschaften (ALLBUS)?
umfasst im Jahr 2002 bisher letztmalig einen Schwerpunkt zum Thema ,,Religiosi-
tat und Kirchlichkeit”, der neben Variablen zur offiziellen Religion ebenfalls Items
zur Erfahrung mit Esoterik enthélt. Der Datensatz ist gewichtet und somit fiir die
gesamte Bundesrepublik Deutschland reprasentativ. Zur Operationalisierung von
Esoterik erfolgt zunichst eine explorative Hauptkomponentenanalyse mit Items, die
Einstellungen und Erfahrungen im Bereich der Religion abbilden. Die Extraktions-
methode der Hauptkomponentenanalyse bietet sich an, da sie als gegeben voraus-
setzt, dass die gesamte Varianz aller Variablen der gemeinsamen Varianz ent-
spricht, mithin auf einen gemeinsamen Grund zuriickzufiihren ist. Die haufiger
verwendete Faktorenanalyse definiert dagegen die Summe der Varianz aller Varia-
blen lediglich als einen Teil der gesamten Varianz und fragt folglich nach den
Residuen der Varianz und nicht nach der Kausalitit dieser Differenz. Fiir die
Operationalisierung von Esoterik ist jedoch die Frage nach dem Grund der Zu-
sammenfassung interessant. Daher bietet sich eine explorative Hauptkomponenten-
analyse mit Varimaxrotation zur Vermeidung von Multikollinearitit als Methode
an. Es lassen sich auf diese Weise drei verschiedene Hauptkomponenten extra-
hieren, die in Tabelle 1 dargestellt sind. Das Modell erklért insgesamt 55,5% der
Gesamtvarianz.

Die erste Hauptkomponente subsumiert Items, die auf traditionell-christliche
religiose Glaubensvorstellungen und Erfahrungen zielen (mit Ausnahme des Rein-
karnationsglaubens). Hauptkomponente zwei fasst hingegen Items zusammen, die
als ,,New Age“ zu bezeichnen sind. Hierunter fallen Erfahrungen mit Zen-Meditati-
on, New Age, Anthroposophie oder Edelsteinmedizin. Die dritte Hauptkomponente
schlieBlich umfasst Erfahrungen mit esoterischen Praktiken wie Astrologie, Tarot,
»Magie“, Pendeln oder Geisterheilung. Faktoranalytische Untersuchungen des
Paranormal Belief Scale (PBS) als weitreichendere Datengrundlage zu Einstel-
Iungen und Erfahrungen mit Esoterik zeigen dariiber hinaus fiinf distinkte Hinter-
grunddimensionen des Esoterischen bzw. des Glaubens an das Nichtempirische
(vgl. DE CICcCO u. LAWRENCE 1997, 243-247).

Die Hauptkomponenten werden zusétzlich mit einer Reliabilitdtsanalyse auf ihre
Dimensionalitdt hin iiberpriift und zu Skalen zusammengefasst. Die jeweiligen
Skalen stellen mithin die Operationalisierung der unterschiedlichen Dimensionen
von Religiositit dar. Die erste Hauptkomponente der traditionell-christlichen
Religiositit weist einen Reliabilitdtskoeffizienten von Cronbachs-o = 0,8402 auf,
der nach Loschen des Items ,,Religiositéitsskala** auf Cronbachs-o = 0,8783 steigt.

3 Die in diesem Beitrag benutzten Daten entstammen der ,,Allgemeinen Bevélkerungsumfrage der
Sozialwissenschaften* (ALLBUS 2002). Die Daten sind beim Zentralarchiv fiir Empirische Sozialfor-
schung (Koln) erhaltlich. Das ZUMA trédgt keine Verantwortung fiir die Verwendung der Daten in
diesem Beitrag.

4 Das Item ,,Religiosititsskala® erfasst die Selbsteinschitzung der Probanden beziiglich ihrer eigenen
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Tab. 1: Hauptkomponenten zur Religion

Hauptkomponente Items
1 2 3
,829 Glaube an Vergebung von Siinden
,828 Erfahrung mit der konkreten Hilfe Gottes
,821 Gottesglauben
,818 Religiosititsskala
,814 Erfahrung mit der Néhe Gottes durch Glauben
,801 Glauben an den Himmel
,785 Glauben an die Vergebung
,756 Glauben an die Siinde
,738 Glauben an ein Leben nach dem Tod
,719 Glauben an die Holle
,678 Aktivitdt in einer Kirche oder religiosen Gemeinschaft
,408 Glauben an die Reinkarnation
,758 Erfahrung mit Zen-Meditation und ferndstlichen Weisheiten
,751 Erfahrung mit New Age und Wassermann
,723 Erfahrung mit Anthroposophie und Theosophie
,672 Erfahrung mit Reinkarnation
,581 ,397 Erfahrung mit Mystik
,468 415 Erfahrung mit Edelsteinmedizin und Bachbliiten
,723 Erfahrung mit Astrologie und Horoskopen
,722 Erfahrung mit Tarot-Karten und Wahrsagen
317 ,662 Erfahrung mit Magie, Spiritismus und Okkultismus
,656 Erfahrung mit Pendeln und Wiinschelruten
,638 Erfahrung mit Wunderheilern und Geistheilern
6,942 2,929 2,903 Eigenwerte der rotierten Hauptkomponenten
30,200 12,700 12,600 Durch Hauptkomponenten aufgeklarter Varianzanteil in %

Quelle: Eigene Berechnungen auf Basis des ALLBUS 2002, N = 2813, dargestellt sind Faktorwerte > 0,3

Die Skala ist damit reliabel. Der Reliabilitatskoeffizient der zweiten Hauptkompo-
nente, die Items zu New Age subsumiert, ist mit Cronbachs-a = 0,776 demgegen-
iiber etwas geringer, der Koeffizient der dritten Hauptkomponente zur Esoterik mit
Cronbachs-a = 0,7596 nochmals geringer. Fasst man die Skalen ,,New Age* und
,.Bsoterik* zusammen, steigt der Reliabilitdtskoeffizient hingegen auf Cronbachs-
o = 0,8255. Tabelle 2 gibt die Skala wieder.

Die Skala ,,esoterische Religiositit“ weist mit Cronbachs-o. = 0,8255 einen
reliablen Skalenwert auf und kann damit als Operationalisierung von Esoterik fiir
die weitere Untersuchung dienen. Das Ergebnis, dass die Trennung der zwei Di-
mensionen ,,New Age* und ,,Esoterik” aus der Hauptkomponentenanalyse sich
nicht in der Reliabilitétsanalyse bestétigt, weist in die Richtung einer Popularkultur
des Esoterischen. In der Praxis erfolgt keine Trennung zwischen New Age und
Esoterik. Beide Religionsformen werden vielmehr parallel praktiziert. Diese Mehr-
dimensionalitit esoterischer Praktiken, die im Ergebnis der Skalenanalyse zum
Ausdruck kommt, erklart TRUZZI als Ausdruck einer Pop-Religion. Esoterik wird in

Religiositit. Die Skala ist zehnstufig mit den Extrema ,,religios“ und ,,nicht religios“. Die Frage lautete
,»Wiirden Sie von sich sagen, dass sie eher religiés oder eher nicht religios sind?
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Tab. 2: Skala ,,Esoterische Religiositét*

Item Korrigierte Cronbachs-a,
Trennschérfe- | wenn das Item
koeffizienten | geloscht wiirde
Erfahrung mit New Age und Wassermann 0,4466 0,8157
Erfahrung mit Zen-Meditation und ferngstlichen Weishei-
ten 0,5415 0,8068
Erfahrung mit Anthroposophie und Theosophie 0,4472 0,8165
Erfahrung mit Reinkarnation 0,5566 0,8058
Erfahrung mit Mystik 0,5686 0,8050
Erfahrung mit Magie, Spiritismus und Okkultismus 0,5555 0,8078
Erfahrung mit Pendeln und Wiinschelruten 0,4784 0,8129
Erfahrung mit Astrologie und Horoskopen 0,4736 0,8132
Erfahrung mit Tarot-Karten und Wahrsagen 0,4876 0,8120
Erfahrung mit Wunderheilern und Geistheilern 0,4338 0,8168
Erfahrung mit Edelsteinmedizin und Bachbliiten 0,4981 0,8121

Reliabilitatskoeffizient Cronbachs-¢. = 0,8255

Quelle: Eigene Berechnungen auf Basis des ALLBUS 2002; N = 2813

ihren vielen Spielarten ausprobiert und nicht mit der gleichen Ernsthaftigkeit
verfolgt, wie die traditionellen Religionsformen (vgl. TRUZZI 1972, 28f.). Dieses
theoretische Postulat bestdtigt sich mit Blick auf die Ergebnisse der Reliabilitéts-
analyse der esoterischen Praktiken in der Bundesrepublik Deutschland.

4.2 Verteilung der Esoterik nach der Gemeindegrofie

Als ein erstes Mal} zur Verteilung von esoterischen Praktiken in der Bundesrepublik
dient der Korrelationskoeffizient zwischen den extrahierten Skalen zur esoterischen
und traditionell-christlichen Religiositit und der GemeindegrofBe. Tabelle 3 zeigt

die jeweiligen Korrelationskoeffizienten.

Tab. 3: Korrelation nach Spearman zwischen Religiositdtsskalen und Gemeinde-

grofle
Esoterische GroBenklasse der
Religiositit politischen Gemeinde
Traditionell-christliche Religiositit ,182 ,045
N =993 N =993
Esoterische Religiositét ,107
N=2814

Quelle: Eigene Berechnungen auf Basis des ALLBUS 2002
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Der Wert des Korrelationskoeffizienten zwischen der Gemeindegrof3e und der
Skala zur traditionell-christlichen Religiositit ist mit r = 0,045 nicht signifikant. Es
besteht somit keine Beziehung zwischen der Einwohnerzahl der Wohngemeinde
und der Einstellung gegeniiber traditionell-christlichen Werten. Dagegen ist die
Korrelation zwischen der Skala zur Esoterik und der Gemeindegrofe gering, aber
signifikant. Die Beziehung zwischen der Gemeindegro3e und der Neigung zu
esoterischen Praktiken ist demnach starker ausgeprégt als zwischen Gemeindegrofie
und christlicher Religiositét. Dieses Ergebnis stiitzt die empirischen Ergebnisse aus
den 1970er und 1980er Jahren, die die Stadt als den Ort esoterischer Religions-
praktiken interpretierten (vgl. FISCHER 1975a und 1975b). Die stirkste Bestétigung
erfahrt hingegen die These der ,,Patchwork-Religion® (vgl. PICKEL u. POLLACK
1999, 471f.). Der Korrelationskoeffizient zwischen den beiden Skalen selbst nimmt
mit r= 0,182 den grofiten Wert in der Tabelle an. Dies stiitzt die These des privaten
Synkretismus. Ein Individuum, das sich fiir traditionell-christliche Religiositét
interessiert, ist eher geneigt, ebenfalls esoterische Religionspraktiken auszuiiben, als
ein Individuum, das sich nicht fiir formelle Religionspraktiken interessiert.

Die relativen Haufigkeiten von Religionspraktiken zwischen Kern- und Grof3-
stddten und allen anderen Siedlungsformen miisste sich signifikant unterscheiden,
wenn der These der Urbanisierung der Gesellschaft in der Bundesrepublik wider-
sprochen werden sollte. Traditionell-christliche Religiositit wire in diesem Fall
stiarker in kleinstddtischen und lidndlichen Gemeinden, esoterische Religiositét
starker in GroBstddten zu erwarten. Der Datensatz des ALLBUS stellt mit der BIK-
Region eine Variable zur Verfiigung, die unterschiedliche Gemeindetypen (Kern-
bereich der Stadtregion, Verdichtungsbereich, Ubergangsbereich, peripherer Be-
reich) differenziert in zehn GroBenklassen von unter 2.000 bis iiber 500.000 Ein-
wohner, umfasst. Ein Mittelwertvergleich zwischen Kern- und Grof3stadten sowie
allen anderen Gemeindetypen zeigt fiir die traditionell-christliche Religiositit einen
auf dem 0.01 Niveau signifikanten Unterschied. Kern- und Grof3stidte weisen
demnach geringere Raten an christlicher Religiositét auf als die anderen Gemeinde-
typen. Das Ergebnis bestdtigt das theoretische Postulat von BREAULT, der eine
sinkende traditionell-religidse Partizipation mit zunehmender GroBe der Siedlung
diagnostiziert (vgl. BREAULT 1989, 1050). Mit Blick auf die esoterische Religiositét
dreht sich das Bild um. Fiir diese Skala besteht ebenfalls ein auf dem 0.01 Niveau
signifikanter Unterschied zwischen den siedlungstrukturellen Gemeindetypen,
wobei der Wert fiir die Kern- und Grof3stidte die groBere Ausprigung annimmt.
Diese Tendenz verfestigt sich bei einem Mittelwertvergleich zwischen den Kerns-
tddten und Gemeinden unter 5.000 Einwohner als Maf fiir eine eher ldndliche
Siedlungsform. Der Mittelwert der Esoterikskala unterscheidet sich in diesem Fall
ebenfalls signifikant auf dem 0.01 Niveau. Es besteht demnach die Tendenz in der
Bundesrepublik Deutschland, dass mit der Gréf3e der Wohngemeinde die Neigung
zu esoterischen Religionspraxen steigt, analog zu den empirischen Ergebnissen von
WOLF (1999, 328f.). Dieser allgemeine Zusammenhang sagt dagegen nichts tiber
die Qualitdt der Beziehung zwischen Esoterik und Urbanisierung aus. Hierzu sind
weitere Analysen zu Formen und Ausprigungen von religidser Praxis sowie der
Starke des festgestellten Zusammenhangs notig.
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4.3 Religionsstile in der Bundesrepublik Deutschland

Die Ergebnisse der bisherigen Analysen geben keinen Aufschluss liber die religio-
sen Lebensstile in der Bundesrepublik. Dies konnte aber in Hinblick auf die Urbani-
sierung des Esoterischen gewichtig sein, wenn Esoterik vor allem in Mischformen
auftritt, die mit Begriffen wie ,,Prinzip-Collage™ oder ,,Sinnbasteln“ belegt sind
(vgl. WOLF 2006, 87). Die Mittelwertunterschiede und Korrelationen bilden in
diesem Fall lediglich einen Teil der Esoterik ab und blenden u.U. weitere syn-
kretistische Formen aus. Zur Extraktion von religiosen Lebensstilen erfolgt daher in
einem ersten Schritt eine Einbeziehung der Items zum Vertrauen in die Institution
Kirche und zur Kirchgangshdufigkeit in die Untersuchung. Mischformen von
religiosen Praktiken sollten mithilfe dieser zwei Variablen und zusétzlich der zwei
Skalen zu Esoterik und traditionell-christlicher Religiositit aus dem Datensatz
extrahierbar sein. In einem ersten Schritt werden die zwei Skalen und zwei Varia-
blen in vier orthogonal rotierte Faktoren iiberfiihrt, um jegliche Multikollinearitat
auszuschlieBen. Die resultierenden vier Faktoren werden anschlieBend mit einer
Clusterzentrenanalyse zu distinkten Religiositétsstilen zusammengefasst. Hierbei
zeigt sich, dass die inhaltlich stabilste und valideste Losung aus sechs Clustern
besteht, die jeweils einen ,,Religionsstil* abbilden. Tabelle 4 gibt das Ergebnis der
Clusteranalyse schematisch wieder.

Tabelle 4: Zusammenfassung der Religionsstile in der Bundesrepublik

Haufigkeit | Vertrauen in | Kirchlichkeit | Skala Esoterik | Skala traditionelle
die Kirche Religiositit

Passiv formal 17,8% ++ — — ot
Religiose

Esoteriker 19,7% —— / +++ -
Areligiose 20,9% - —— - ——
Institutionalisten 16,4% +++ / - ——
Synkretisten 9,7% - - +++ +++
A 15,5% + o+ - +4
Religiose

Quelle: Eigene Berechnungen auf Grundlage des ALLBUS 2002, N =912,
++ + hohe Werte, — — — niedrige Werte auf der entsprechenden Skala

Es zeigt sich in der Clusteranalyse, dass esoterische Praktiken in zwei Auspragun-
gen in Deutschland existieren. Der Religionsstil der ,,Esoteriker zeichnet sich
durch eine starke Fokussierung auf ausschlieBlich informelle Religionspraktiken
aus. Diese weisen einen hohen Wert in der betroffenen Gruppe auf der Esoterik-
skala auf, wihrend alle anderen Faktoren negative oder nahe Null gelegene Werte
annchmen. In diese Gruppe fallen 19,7% aller Fille. Demzufolge ist nahezu ein
Fiinftel der deutschen Bevolkerung esoterisch religios oder informellen Religions-
formen zugeneigt. Die Bundesregierung kommt in ihrer Untersuchung aus den
1990er Jahren zu dhnlichen Zahlen zwischen 20% und 30% Esoterikgldubigen in
der deutschen Bevolkerung (vgl. DEUTSCHER BUNDESTAG 1998, 43). Addiert man
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die 9,7% Anteil der ,,Synkretisten, d.h. derjenigen, die sowohl traditionell-christ-
lich als auch esoterisch religios sind, zu den 19,7% ,,Esoterikern hinzu, ist der
Wert der Esoterikgldubigen aus der Clusteranalyse nahezu identisch mit dem Wert
der Bundesregierung. Auffillig ist hingegen, dass deutlich mehr Individuen rein
esoterischen Religionsformen anhédngen, als dass sie ,,Patchwork-Religionen* fiir
sich praktizieren. Dieser Umstand {iberrascht und ist mit Blick auf die Literatur so
nicht zu erwarten, da eher synkretistische Mischformen als hdufigste Form esoteri-
scher Praktiken gelten (vgl. WOLF 1999; PICKEL u. POLLACK 1999).

Die quantitativ grofite Gruppe der Religionsstile bilden die ,,Areligiosen® mit
20,9%, die jegliche Formen von Religion ablehnen. Sie haben weder Vertrauen in
die Institution Kirche noch sind sie in irgendeiner Weise religidsen Werten verbun-
den. Die Gruppe derjenigen, die traditionell-christlich religios sind, teilt sich in drei
verschiedene Spielarten auf. Die Subgruppe der ,,passiv formal Religiosen* besitzt
Vertrauen in die Institution Kirche und teilt christliche Werte. Sie geht aber nicht in
den Gottesdienst oder neigt zu esoterischen Religionspraktiken. Diese Gruppe
bildet mit 17,8% die grofte Teilpopulation der christlichen Religionsanhinger. Die
Gruppe der ,,Institutionalisten* hingegen vertraut lediglich der Institution Kirche,
lehnt aber gleichzeitig Glaubensbekenntnisse und Kirchgang ab. Sie weist 16,4%
Anteil an der Bevolkerung auf. Die Subgruppe der ,,aktiv formal Religitsen™
schlieBlich bilden diejenigen Individuen mit Vertrauen in die Institution Kirche, die
hiufig den Gottesdienst besuchen und traditionell-christlichen Werten anhingen.
Diese Gruppe bildet mit 15,5% den kleinsten Teil der christlich Religiosen.

Um zu entscheiden, ob esoterische Religionsformen eher in Stadten auftreten als
in kleineren Siedlungen und traditionell-christliche Religionspraxen stirker in
kleineren Siedlungen als grofen Stidten prisent sind, ldsst sich der Chi*-Test
zwischen der GroBenklasse der politischen Gemeinde und den zwei kategorialen
Merkmalen ,,Esoteriker und ,,aktiv formal Religiose heranziehen. Der Chi®-Test
liefert ein auf dem 0.05 Niveau signifikantes Ergebnis, d.h. die Einwohnerzahl der
Wohngemeinde und der Religionsstil sind nicht unabhéngig voneinander. ,,Esoteri-
ker” wohnen eher in groen Gemeinden, ,,aktiv formal Religiose* finden sich
dagegen eher in kleineren Gemeinden. Diese Tendenz bestétigt zundchst die Ergeb-
nisse aus der Literatur, die Esoterik als ein primir urbanes Phdnomen betrachten.
Der absolute Wert des Chi? ist mit 12,9 relativ klein, d.h. die erwarteten Haufig-
keiten differieren nicht stark von den beobachteten Haufigkeiten. Zum Abschluss
der Untersuchung erfolgt aus diesem Grund eine Priifung der Qualitit des gemesse-
nen Unterschieds, um eine valide Aussage beziiglich der These einer Urbanisierung
der Gesellschaft auf Basis der qualitativen Verbreitung von esoterischen Religions-
praktiken treffen zu kénnen.

4.4 Esoterik als urbanes Phdnomen?

Die bisherigen statistischen Analysen zeigen eine gering ausgepragte Wechselbe-
ziehung zwischen der Gemeindegrofe und der Neigung zu esoterischen Religions-
praktiken in der Bundesrepublik Deutschland. Zur Einschitzung der Qualitét des
Zusammenhangs von Raum und Esoterik wird im Folgenden das Korrelations-
verhiltnis ETA herangezogen, das zusétzlich zum Signifikanztest den Varianzanteil
angibt, den das Modell aufklért. Dies ermoglicht es, die tatsdchliche Stirke des
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Zusammenhangs zu bestimmen und zu einer validen qualitativen Aussage be-
ziiglich der Ubiquitét des Urbanen respektive des Esoterischen zu gelangen.

Bestimmt man in einem ersten Schritt das Korrelationsverhéltnis zwischen der
kategorialen Variable ,,Bundesland“ und der Skala der esoterischen Praktiken, zeigt
sich zunéchst ein signifikanter Zusammenhang, der in der schwicheren Neigung
zur Esoterik in den Ostlichen Bundesldandern begriindet ist. Einen ersten Hinweis
gibt der Unterschied zwischen den Flachenstaaten und den Stadtstaaten. Letztere
miissten theoretisch hGhere Werte auf der Esoterikskala erreichen, wenn die Stadt
noch Ort des Esoterischen ist. Abbildung eins zeigt die Mittelwerte und Standard-
abweichungen der sechzehn Bundesliander (Berlin getrennt).

Bremen
Baden-Wurtemberg
Berlin-Ost

ehem. Berlin-West
Bayern

Hessen

Hamburg
Rheinland-Pfalz
Niedersachsen
Schleswig-Holstein
Saarland
Nordrhein-Westfalen
Thiringen
Mecklenburg-Vorpommern
Sachsen-Anhalt
Sachsen

Brandenburg

0 2 4 6 8 10 12 14 16 18 20

B Mittelwert der Esoterikskala % 3¥ IiL 2008
. Entwurf: P. Dirksmeier
B Standardabweichung Grafik: P. Mund

Abb. 1: Mittelwerte und Standardabweichungen der Esoterikskala nach Bundes-
ldndern Quelle: Eigene Berechnungen auf Basis des ALLBUS 2002, N = 2813

Die Abbildung verdeutlicht, dass die Mittelwerte der Esoterikskala in den westli-
chen Bundesldndern homogen verteilt sind, unabhéngig davon, ob es sich um ein
Flachenland oder einen Stadtstaat handelt, die der 6stlichen Lander hingegen etwas
abfallen. Esoterische Praktiken sind demnach in den 6stlichen Bundesldndern mit
Ausnahme von Berlin weniger verbreitet. Die Standardabweichung misst die
Homogenitét der Skala in Bezug auf das jeweilige Bundesland. Die geringen Werte
der Standardabweichung deuten homogene Skalen an, d.h. dass die jeweiligen
Werte nur geringfiigig um den Mittelwert variieren. Insgesamt zeigt sich ein sta-
tistisch signifikanter, aber qualitativ schwacher Zusammenhang zwischen dem
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Bundesland und der Neigung zu esoterischen Religionspraktiken. Die Berechnung
des ETA-Koeffizienten zeigt, dass das Bundesland nur 5% der Varianz in der Skala
zur Esoterik aufklért. Der aufgeklarte Varianzanteil verringert sich nochmals mit
Bezug auf die Gemeindegrofienklasse. Die Berechnung des ETA-Koeffizienten
offenbart in diesem Fall zwar eine statistisch signifikante Beziehung. Die Grofen-
klasse der politischen Gemeinde kann hingegen lediglich 2,7% der Varianz in der
Skala erkldren. Die Standardabweichung variiert ebenfalls nur gering um den
Mittelwert. Die Skala zeigt sich in Bezug auf die Einwohnerzahl der Gemeinde
stark homogen.

500 000 und mehr Einw.

100 000 -499 999 Einw.

50 000-99 999 Einw.

20 000-49 999 Einw.

5000-19 999 Einw.

2000-4 999 Einw.

bis 1999 Einw.

B Mittelwert der Esoterikskala r’é IflL 2008

Entwurf: P. Dirksmeier

W Standardabweichung Grafik: P. Mund

Abb. 2: Mittelwerte und Standardabweichungen der Esoterikskala nach Gemeinde-
grﬁBenklasse Quelle: Eigene Berechnungen auf Basis des ALLBUS 2002, N = 2813

Diese geringen Werte deuten klar darauf hin, dass sich in Deutschland eine Anglei-
chung der esoterischen Religionspraktiken in Richtung einer Urbanisierung des
Landes und Nivellierung des Stadt/Land-Gegensatzes vollzogen hat. Die Unter-
schiede zwischen den Flachenbundeslédndern und Stadtstaaten sind gering, genauso
wie die Differenzen zwischen den unterschiedlichen Gemeindegrofen. Die Signifi-
kanzen in den formal-statistischen Tests lassen sich daher mit hoher Wahrschein-
lichkeit auf die grofe Stichprobenzahl zuriickfiihren. Die These, dass informelle
Religionspraktiken vor allem urbane Praktiken sind, ist dagegen fiir die Bundesre-
publik Deutschland nicht aufrecht zu erhalten.

Die statistischen Ergebnisse sprechen qualitativ eine eindeutige Sprache. Die
Erfahrung mit esoterischen Praktiken in der Bundesrepublik Deutschland ist kein
primér urbanes Phanomen mehr, wie es dies am Ende des 19. Jahrhunderts sicher-
lich der Fall war (vgl. BEHREND 2002, 85f.). Vielmehr ist {iber eine rdumliche
Differenzierung lediglich ein geringer Teil der Gesamtvarianz der Esoterik, opera-
tionalisiert als elfstufige Skala mit Items zur Erfahrung mit esoterischen Praktiken,
zu erkldren. Diese statistischen Ergebnisse sind ein deutlicher Hinweis auf eine
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Urbanisierung der Gesellschaft, die sdmtliche sozialen Teilsysteme und damit
ebenfalls die Religion umfasst, so wie TENFELDE dies theoretisch postuliert (2006,
2541.). Vielmehr sind esoterische Praktiken Teil des religiosen Lebens bestimmter
Subgruppen sowohl in Verdichtungsrdumen als auch in peripheren Bereichen, in
GroBstddten wie in Landstddten. Der Raum ist im Hinblick auf die Verbreitung von
esoterischen Religionsformen im 21. Jahrhundert zu einem neutralen Medium in
Deutschland geworden.

5 Schlussbemerkungen

Der franzosisch-russische Kiinstler Wassily Kandinsky schrieb 1927 in einem
Aufsatz mit dem rétselhaften Titel ,,und“, dass die Moderne zu einer extremen
Spezialisierung des Menschen fiihrt. Dieser sei gezwungen, fiir sich eine Nische zu
finden, in der er mit seinem besonderen Vermogen relissieren konne. Dieser Pro-
zess vollziehe sich im 19. Jahrhundert, das Kandinsky im Zeichen des ,,entweder-
oder* verortete. Das 20. Jahrhundert dagegen stiinde im Zeichen des ,,und*, da die
Menschen sich dem Nivellieren des Ganzen zugunsten des Einzelnen widersetzten
und sich die Spezialisierungen zuriickbildeten (vgl. KANDINSKY 1973).

Mit Blick auf das gesellschaftliche Teilsystem der Religion bestitigt sich Kan-
dinskys essayistische Diagnose. Die Nihe zu einer traditionell-christlichen Religio-
sitdt fordert das Ausprobieren von ungewdhnlichen und esoterischen Religions-
formen (vgl. WOLF 1999, 341). Diese Beobachtung gilt nicht ausschlieBlich fiir
Deutschland, sondern findet sich z.B. ebenfalls in den USA. Die Unterscheidung
traditionell-religids versus esoterisch-religids ist eher eine additive denn eine
distinkte oder disjunkte (vgl. HADAWAY u. MARLER 2002, 298). Die Gruppe der
Esoteriker lasst sich klassifizieren als eine Anzahl von Individuen mit Interesse an
religiésen Inhalten und Angeboten, die sie von offiziellen Religionsvertretern nicht
hinreichend vertreten sehen. Bei den esoterisch-religiosen Personen der Stichprobe
(19,7% aller) ist somit von einer starken Disposition zum Religiosen auszugehen
(vgl. CATTON, Jr. 1957, 563ff.).

In Bezug auf die raumliche Differenzierung von esoterischen Praktiken zeigen
die statistischen Ergebnisse eine deutliche Angleichung auf verschiedenen
Malfstabsebenen. ETA-Modelle kénnen mit rdumlichen Variablen wie Bundesland,
siedlungsstruktureller Regionstyp oder Gemeindegréf3e max. 5% der Gesamtvarianz
der Esoterikskala ,,aufkliaren®. Die Unterschiede weisen zwar noch statistische
Signifikanz auf, allerdings ist es dennoch gerechtfertigt, die These der Esoterik als
urbane Bewegung fallen zu lassen. Esoterik findet sich nach Daten des ALLBUS
2002 in samtlichen Raumen der Bundesrepublik Deutschland und in allen Sied-
lungsgroBen wie -typen. Dieses Ergebnis stiitzt sowohl die These einer Ubiquitét
des Urbanen als auch die Annahme einer Nivellierung der Zentrum/Peripherie-
Differenzierung (vgl. STICHWEH 2006) fiir das gesellschaftliche Teilsystem der
Religion empirisch.
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